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Andlisis de las Enneadas de Plotino. Tratado Segundo de la Enneada Primera™
Acerca de las virtudes'

Gonzalo Hernandez Sanjorge”

La virtud como forma de semejanza con la divinidad.

En este tratado Plotino intentara determinar en qué medida las virtudes nos elevan por
encima de nuestra naturaleza comun con los animales asemejandonos a la divinidad. No se trata
de descubrir cuales son las virtudes, sino que cuando se menmonen se las dara por ya aceptadas.
El texto comienza con una cita no textual del Teetetos, de Platon.? Se considera alli que dado que
necesariamente existen los males en el mundo que habitamos y puesto que el alma desea hU|r
debemos huir. La huida no consistiria en otra cosa mas que en ser semejantes a la Divinidad.’
Plotino pasa por alto la afirmacion del deseo del alma, seguramente entendiéndolo como una
expresion metaférica ya que en el Tratado Primero de la Enneada Primera aseguré que lo propio
del alma el alma es ser impasible, lo cual volvera a reiterar en este tratado. Decide, entonces, tratar
de arrojar luz sobre qué cosa puede significar para un ser humano hacerse semejante a la
Divinidad.

Para lograr tal similitud, para asemejarnos a la Divinidad, debemos ejercitarnos en lo justo,
en la piedad acompanada de la moderacion y, en general, en la virtud.* La Divinidad a la cual nos
volveremos semejantes es el alma del cosmos, lo cual es razonable si se tiene en cuenta que es
en el cosmos donde habitamos.®

Si es por la virtud que nos asemejamos a la Divinidad, entonces pareceria razonable
suponer que la Divinidad posee las virtudes, en particular aquellas que nos permiten llegar a
elevarnos hasta lo divino. Sin embargo, mirada con un poco de detenimiento, esa suposicion se
vuelve un tanto absurda. Hay virtudes, como la prudencia y el valor viril que en nada pueden
corresponder a Ia Divinidad.® La Divinidad es superior en dignidad al alma, segun establecié en el
Tratado Primero.” Por lo tanto cabe asignarle a la Divinidad potestades aun mas excelsas que al
alma. Atendiendo a ello, no tiene sentido pretender que la Divinidad posea la virtud del valor, del
coraje, puesto que nada puede temer. No tiene la Divinidad que sobreponerse a ningun temor ya

“ Para las citas del presente articulo se uso el texto griego segun aparece en la version de las Enneadas
publicadas en 1924 por Les Belles Lettres, Paris. Para las citas se han escogido la siguiente forma de
nomenclatura: el primer nimero corresponde al nimero de la Enneada; el segundo ndimero, al tratado; el
tercer numero al numeral dentro del tratado; y el/los ultimo/s (dos) nimero/s, a la/s linea/s del texto griego
donde se encuentra la cita.
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que nada existe que pueda afectarle. Su misma impasibilidad hace improcedente suponer que
posee la virtud de la moderacién. No hay objeto que pueda afectar su deseo, no hay objeto que se
agregue a ella para el placer ni que se le quite para el sufrimiento. La templanza no tiene sentido
en ella.

Sin embargo, debemos afirmar que debldo a la aspiracion de la Divinidad hacia los
inteligibles recibimos el orden y las virtudes.®  Aun quien quisiera persistir en pensar que la
Divinidad posee algunas virtudes, deberia aceptar que hay ciertas virtudes que ella no posee,
como por ejemplo el conjunto que se engloban bajo el nombre de virtudes civicas: la prudencia, el
coraje, la templanza y la just|0|a La prudencia refiere al razonamiento, el valor a la voluntad, la
templanza al acuerdo entre el deseo y el razonamiento y la justicia a que cada facultad cumpla con
su propia funcion ya sea mandando u obedeciendo. Si bien este tipo de virtudes no vuelven al ser
humano totalmente semejante a la Divinidad, de todas maneras son tenidas en tan alto valor por
los seres humanos que aquél que las posee es considerado una especie de Dios, un ser divino,
entendlendo que al menos en algo la posesion de esas virtudes logra acercar a la Divinidad a quien
las posee

Quien suponga que los seres humanos nos volvemos semejante a la Divinidad por medio
de las virtudes que estan presentes en ella, no pudiendo demostrar que nos asemejamos por las
virtudes civicas tratara de mostrar que nos asemejamos por algun otro t|po de virtudes. Parece
bastante natural pensar que si las virtudes nos vienen de la Divinidad"", ella debera tener esas
virtudes. Si no todas, al menos las mas importantes. Una analogla que permite entender ese
supuesto es la que trata sobre los cuerpos que se calientan.’® Cuando un cuerpo recibe calor, lo
recibe de otro que, necesariamente, también posee calor y el cual a su vez debi6 ser calentado.
Esta cadena se corta cuando se considera que es el fuego el que calienta un objeto, ya que el
fuego no necesita ser calentado por poseer un calor que le es propio. La analogia pretende
mostrar dos cosas: que un objeto s6lo puede recibir ciertas propiedades de otro objeto que ya las
poseia y que deberia haber un objeto que poseyera esas propiedades de manera natural y pudiera
transmitirlas sin que, a su vez, le hubieran sido transmitidas a él. Por lo tanto, pareceria
desprenderse por analogia que el ser humano soélo puede recibir la virtud de algo que contenga la
virtud y que la Divinidad, en tanto entidad suprema, ya tiene en si las virtudes y puede transmitirlas
sin tener que haberlas recibido antes.

Plotino acepta la relaciéon causal planteada por el ejemplo de los objetos que se calientan,
simplemente se opone a considerar adecuado su utilizacion para explicar la relacién causal
respecto del tema de las virtudes. Para ilustrar lo inaceptable de esa analogla acude a ofra
analogia: la que senala la relacién que hay entre la idea de casa y la casa real.”® Las entidades
sensibles no son idénticas a las entidades inteligibles. Por lo tanto, esa falta de identidad permite
encontrar en unas entidades propiedades que no encontramos en las otras. La casa real, la casa
que pertenece al orden de las entidades sensibles, participa, por ejemplo del orden y la proporcién.
La idea de casa, que pertenece al orden de las entidades inteligibles, no participa en lo mas
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minimo ni del orden ni de la proporcidn. Y sin embargo concibe que la casa sensible se asemeja a
la casa inteligible, aunque no se aborda aqui el grado de semejanza que se cumple entre ambas.

Con esto Plotino pretende ilustrar la idea de que en nada estamos obligados a suponer que
la Divinidad posee virtud alguna aunque aﬂrmemos que es por medio de las virtudes que el ser
humano alcanza semejanza con la entidad divina."* Esto es posible porque hay una profunda
diferencia ontolégica entre la Divinidad, que es la que transmite la virtud, y aquello que realmente
posee la virtud. Es esta distancia ontoldgica la que impide tratar la causalidad como si se tratara
entre objetos sensibles. Plotino pretende erradicar la concepcién que supone que la Divinidad
posee virtudes, aunque se trate de virtudes como las del ser humano pero mas excelsas. Pero a su
vez pretende mantener en pie la concepcién de que el ser humano puede lograr asemejarse a la
divinidad por medio de la virtud. Esto es posible, como lo es la semejanza entre la idea de casa y la
casa concreta, porque hay dos tipos de semejanza: una relativa a seres que tienen el mismo
origen, y otra relativa a entidades de las cuales una es superior a la otra."” Precisamente, la
relacion de semejanza entre el ser humano y la Divinidad sera de este ultimo tipo.

Las virtudes civicas y las virtudes intelectuales.

Las llamadas virtudes civicas son virtudes que mantienen limitados nuestros deseos y
nuestras pasiones, posibilitandonos permanecer alejados de la opinidon engafnosa. Suponen un
freno a la primacia de las afecciones corporales, un aquietamiento de todo desequilibrio afectivo.
Por lo tanto nos van haciendo mejores, pues al mantenernos sujetos a la medida y al limite nos
apartan de aquello que carece de medida y de limite.”® La idea de limite, propiedad que proviene
de lo |nteI|g|bIe se opone a la idea de ilimitado, la cual es una propiedad que radica en lo
sensible."” Ese limite, esa limitacion que se da por medio de estas virtudes, informa el alma, le da
forma, de la misma manera que toma forma la materia. En la materia falta por completo la medida.
La materia aparece como totalmente ilimitada, pura ilimitacion. Si acaso ella puede participar en
algo de la perfeccién es porque toma forma, porque le acontece una limitacién. Y esta forma que
toma la materia no viene sino dada por lo inteligible que si bien no puede otorgarle todas sus
propiedades, al menos es capaz de dejar en la materia una huella, un vestigio, un indicio de esa
perfeccion, de esa superioridad que posee el inteligible. Por lo tanto cuanto mas participa un ser de
la forma tanto mas logra asemejarse a lo divino pues de esa manera mayor es su distancia de lo
informe."®. Tanto mas se aleja el ser de la Divinidad cuanto menos participa de la forma, y mas
cerca esta de lo divino en tanto mas es su participacion en la forma. Sélo hay dos polos que son la
forma absoluta y lo completamente informe. De un lado esta la divinidad y del otro esta la materia
pura sin forma alguna.

Ese “participar mas de la forma” significa participar mas de lo inteligible, de la naturaleza
de lo inteligible. Si prestamos atencion veremos que los términos “forma” e “inteligible” pueden ser
vistos como sinénimos, bajo cierto aspecto. Se habla de forma cuando queremos buscar un
contraste con lo informe (que es la materia), cuando queremos también sefalar la participacion, o
la huella, de lo inteligible en la materia. Se habla de lo o los inteligibles cuando se alude a las
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formas en su conjunto y a su especial naturaleza, cuando se pretende dar cuenta de la separacion
ontoldgica entre los seres de ese nivel y los seres sensibles.

Es asi que el alma, que no pertenece a lo sensible, estda mucho mas cerca de la Divinidad
que los seres sen5|bles El alma, pues, participa en mayor grado de la forma que lo que puede
hacerlo el cuerpo ® Recordemos que el alma considerada en si misma es de naturaleza inteligible
y contempla directamente los inteligibles —y que el alma humana es una imagen manada de ese
alma- en tanto el cuerpo lo mas que puede aspirar es a tener en si una huella, un indicio, una
imagen de la perfeccién que le pertenece al inteligible. Es también por ese motivo que aquellos
hombres que poseen las virtudes civicas son tenidos por seres divinos, porque de alguna manera
se los concibe como mas cercanos a la divinidad en cuanto participan mas de la forma, de la
limitacién, por medio de esas virtudes, que hacen que el alma humana se asemeje mas al alma
como tal.

Las virtudes civicas consideradas como purificaciones.

Se hablé antes de que las virtudes civicas podrian entenderse como inferiores respecto de
otro tipo de virtudes. No se les ha dado ningun calificativo especial aqui aunque en el Tratado
Primero de esta Enneada Primera se habl6é de las virtudes intelectuales. Antes de presentar
directamente este grupo de virtudes Plotino recoge lo dicho por Platon en La Republica acerca de
la existencia de un grupo diferente de virtudes —diferentes de las virtudes civicas- y superlores a
ellas, asi como la consideracion de que las virtudes son una suerte de purlflcaC|on Plotino se
pregunta en qué medida las virtudes significan una purificaciéon y como ocurre que por medio de
esa purificacion los seres humanos se vuelven semejantes a la Divinidad.?

Si admitimos la existencia de una purificacion estamos admitiendo que hay cosas que
purgar, es decir, que hay manchas, que hay impurezas que quitar. Por lo tanto asi como hay una
situacién negativa a la que se aplica la purificacién habria una situacidén positiva —bien antes o
después de la purificacion- donde todo lo negativo habria desaparecido o simplemente no tendria
lugar. En el alma humana toda la situacion negativa proviene de su contacto con el cuerpo, de su
sometimiento al cuerpo, en tanto Ia S|tuaC|on positiva estaria pautada por el desligarse del cuerpo
existiendo de acuerdo a si misma.? El alma humana es mala en tanto se mezcla con el cuerpo y
tiene sus mismas pasiones, en tanto se deja arrastrar por lo que hay de inferior en el ser humano,
en tanto vive la vida del cuerpo y no la suya propia. En cambio, seria buena, estaria en condiciones
de poseer la virtud, en caso de obrar por si misma, de desligarse de la vida del cuerpo y de las
pasiones, en fin, de todo lo que hubiera en el ser humano de naturaleza inferior. Este pensar por si
misma, separadamente, es la prudencia. El no tener las pasiones del cuerpo es la templanza. El no
temer vivir separadamente del cuerpo es el valor, el coraje. Este dominar de la razén vy de la
inteligencia es la justicia. Pues cada facultad se ocupa de su actividad, ya sea mandando u
obedeciendo.
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Sin duda que esta disposicién, esta distribucion de las actividades del alma, no sélo hace
primar la razén sino que la torna impasible y por ello mismo semejante a la Divinidad.? La
Divinidad no tiene en si misma ningun contacto con el cuerpo por lo tanto esta libre de todos los
atributos que se pueden atribuir al cuerpo: muerte, sinrazén, pasion. En tanto el alma humana se
domine a si misma y se desentienda de las afecciones del cuerpo, entonces también lograra
desvincularse de los efectos de estar enlazada a un cuerpo y se volvera semejante a la Divinidad.

Cabe aqui una aclaracion respecto a la interpretacién. Literalmente, en este Segundo
Tratado, Plotino sélo habla de alma (Juxn). Sin embargo, aqui he preferido hablar de alma
humana.Si pensamos lo que dice aqui con relacion a lo que dice en el Primer Tratado de esta
Enneada, entonces no tenemos otra interpretacion posible que asumir que cuando en este tratado
se refiere al alma como asemejandose a la Divinidad mediante el desligarse de lo corporal, no
puede sino estarse refiriendo a la imagen del alma que forma junto al cuerpo al ser humano, ya que
es esa imagen la que estd emparentada con el cuerpo puesto que el alma considerada en si
misma es absolutamente impasible y libre de todo error.

El alma que necesita purificacion sélo puede ser el alma humana, el alma en tanto imagen
encarnada, el alma que forma un compuesto con el cuerpo. Y ese alma no es sino una imagen del
alma surgida por emanacién. El alma humana, pues, es la que por medio de las virtudes logra
asemejarse a Dios.

Sin embargo esas virtudes son disposiciones del alma humana y no de la D|V|n|dad * Esto
es asi de la misma manera que el pensamiento es diferente en el alma y en Dios. ® Si bien
respecto de los inteligibles el pensamiento de la Divinidad es absoluto y el del alma no, no hay que
pensar que eI pensamiento de la Divinidad y el del alma sélo tienen en comun el nombre de
pensamiento.?® Otra vez Plotino compara la actividad del alma y la de la Divinidad para poner de
relieve la diferencia ontoldgica entre ambas entidades, de tal manera que guardan una diferencia
insalvable que vuelve imposible la obligatoriedad de asignar las mismas propiedades a una y a
otra. Con ese fin es que Plotino se ha detenido en la consideraciéon de que el pensamiento de
ambas guarda una profunda diferencia, asi como el lenguaje del alma es una imagen del lenguaje
de la Divinidad, de la misma manera que difieren el lenguaje del ser humano, el lenguaje hablado y
del lenguaje del alma. Toda esta aparente digresion en el texto ha sido para mostrar que no existe
ninguna necesidad de que las propiedades de la Divinidad sean idénticas a las del alma. Por lo
tanto pasa a concluir que la virtud, que es ?ropia del alma humana, no lo es de la inteligencia
considerada en si misma, ni de la Divinidad.”’ Las virtudes corresponden al ser humano y no a las
entidades mas altas en jerarquia ontolégica.

Ha dicho Plotino que el alma humana no entra en posesion de la virtud hasta tanto logra
someterse a si misma, desligadndose de las afecciones provocadas por el cuerpo. Es en ese
sentido que las virtudes pueden ser consideradas una forma de purificaciéon. Sin embargo, esta
consideracion podrian resultar demasiado ambigua. Es decir, para que se tuviera una idea exacta
de la relacion entre la virtud y la idea de purificacion habria que responder si la virtud es ella misma
una purificacién o es una consecuencia de la purificacion.

Si la virtud fuera ella misma la purificacién, entonces la virtud consistiria en el acto mismo
de purificarse. Si la virtud, en cambio, es una consecuenma de la purificacion, entonces sélo
podria sobrevenir luego del estado de purificacion.?® Purificarse es inferior a estar ya purificado y
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aw oly 70 voely ouavuwov; OUdauds® aAAd TO Uey TewTwg, T0 O¢ Tap’ EKEIVOU ETEPWS. Qg

Yap 0 €v d)wv'n 7\0fyog WM, ‘rov ev J/u%'n, OUT(U Kol 0 ev J/u%'n ,u,l;mw,a, ‘rou €v e‘repw Q¢ ow
,u,eu,eploy,evog 0 év wpoql:;pa 0 TOV €V Yuyt), oUTWwS Kal 0 €y Yuy EpUmVEUS DY EKEIVOU TIPOS

T0 7rpo aUTod. (I, 10, 3, 25-30)

‘H o) apetm Yuyiic: vol 0€ ok Eativ 0U0€ ToU éméxewva. (1,11, 3,31)

Zmtéov 0€ €i m kabapoic TalTov T TolaUTY apeTy, 1 ToomyerTal wev 1) kabapaio, EmeTal 0€ 1)
apeTm), Kai ToTepoy €v T® kabaipeabar v apety 7 év T rkexabapbar. (1,11, 4, 1-3)
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de ninguna manera es estar ya en posesion de lo bueno.”® La purificacion significa limpiarse de
todo lo que es extrafio, ajeno, de todo lo que no es propio. Sin embargo ser puro, haberse
purificado, no significa estar en posesiéon del bien, de lo bueno. Para que asi fuera, el alma
deberia haber poseido lo bueno antes de perder su pureza, de tal manera que purificandose el
resultado seria de nuevo la posesion del bien.*® Si la purificacion restituye el estado de pureza
original y en dicho estado formaba parte el bien, es claro que al restituirse el estado original se
restituye la posesion de lo bueno. Pero en la purificacion de la que ha hablado Plotino, no es el
bien Io que se restituye pues si asi fuera eso significaria que lo bueno puede formar parte de algo
malo.*’ Lo que posee en si mismo el bien no puede tener ninguna inclinacién hacia lo malo puesto
que de lo contrario ocurriria que el bien forma parte de la naturaleza de lo malo, lo cual no se
admite como posible. De hecho, la posibilidad del alma de inclinarse tanto hacia lo bueno como
hacia lo malo es la garantia, la comprobacidn, de que el bien no formaba parte del alma antes de la
purificacion y por lo tanto el mero estado de pureza no lo logra producir. La posesion de lo bueno
no es el resultado automatico e inmediato de la purificacion. Es decir, la purificacion coloca al ser
humano en estado de pureza, pero no lo coloca aun en un estado superior a ese como es el de la
posesion de lo Bueno. Las virtudes elevan al ser humano, lo ennoblecen, pero no lo ponen aun en
posesion del bien supremo, del Bien.

El bien y el mal, en relaciéon con el alma humana, aparecen vinculados a las tendencias
superiores e inferiores, respectivamente, del compuesto que forma al ser humano. Por lo tanto el
bien del alma humana sera el mantenerse ligada a la inteligencia, con la cual estd emparentada,
mientras que el mal del alma humana seréa estar unido a todo lo contrario, a la parte irracional del
compuesto.* El bien significa mantener en acto las facultades que ligan el alma humana a la
inteligencia, que es un principio superior. El mal del alma significa mantener el alma humana ligada
a las pasiones, a lo que hay de animal en el ser humano. Es decir, el bien del alma humana esta en
que cumpla con las posibilidades de su propia naturaleza, en tanto el mal del alma humana
consiste en que permanezca atada a, y determinada por, una naturaleza inferior a la suya, como es
el caso del cuerpo.

Por ello mismo es que el bien no puede considerarse existente en el alma antes de la
purificacion pues la purificacién supone una caida, un pecado, un error y si el alma estuviera en
posesion del bien, es decir, si el alma ya se mantuviera ligada a la inteligencia no podria haber en
ella error alguno, ya fuera cognitivo o moral. El error sélo existe por ausencia de la inteligencia y el
bien es la presencia misma de la inteligencia. Por eso no se puede suponer que el bien puede
formar parte de algo malo, pues seria lo mismo que suponer que la Inteligencia puede estar
involucrada en el error.

Se ha dicho que el bien del alma es permanecer ligada a la Inteligencia. Ese “estar ligado”
ala intellgencia no significa sino “permanecer con” la inteligencia, “vivir junto a” ella, “estar ocupado
en” ella.”™ Y ese estar ocupado en ella no puede sino ser posterior a la purificacion y no puede
realizarse sin volverse hacia el bien. La virtud no es ese volverse hacia el bien sino el resultado de
ese volverse hacia.*

El estar ligado a la Inteligencia supone una orientacion, un posicionamiento del alma
respecto de la Inteligencia. La purificacidon no provoca, por si sola ese resultado de volverse hacia
el Bien. O, si se quiere, la purificacion nos pone solamente en situacién de posibilidad respecto de

{ "H volv év 1 rabaipeabary ateleatépa Tic év T@d kekabapbat, {to yap rkekabapbar) oiov
TéNog om. ~AMa To kekabapbor adaipeaic alotpiov TavTos, To 0€ ayabov ETepou avTol.
(I,11,4,4-7)

Kal T 'ra Ka'ra)\emouevav éoTt C'r)T'r)Teov (1,11, 4, 9-10)

1owgs yap 0U0E To awa,ﬁov U 'r) d)ua'lg n Ka,-ra,Aemau,ev'n au 7/ap ay é7v€éveTo €y KaKQ. Ap oy
ayaboedn Aektéov; "H olk ikavmy mooc To wevew év T ovtwe ayald: méduke yap én’ audw.
(1, 11, 4, 10-13)

To olv ayaboy avtic To cuvelvat TQ Tuyyever, To 06 kakoy To Toic évavtio. (I, 11, 4, 13-15)
Ese es | el significado del verbo guvelvar que aparece en la nota 32.

A€t oly Kaﬂfnpay,ev'nv auvewa,z Euvea'-rat 36 émaToadeioa. Ap ouv p,e'ra -r'nv Kaeapa'w
ema“rped)e-ra,: 'H weta ™y kabapary énéatoantar. Totto oly 7 apetn aithg; H To yivouevoy
alTy) éx Thc émaTtoodic. (I, 11,4, 15-18)
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la adquisicion del Bien, nos posibilita volvernos haC|a él. Y lo que resulta de ese volverse hacia el
Bien no es sino la observacion de los |nteI|g|bIes ° Este tipo particular de observacion se compara
con la visién de los objetos sensibles mediante la vista. Esa comparaciéon no tiene otra finalidad
que mostrar el papel que juega el bien en esa contemplacion que el alma humana hace de los
|nteI|g|bIes

Es cierto que el alma humana no es totalmente ajena a los inteligibles, pero es como si
naturalmente los mantuviera en una region alejada y oscura, por lo cual para verlos necesita de
una luz que los ilumine, que los torne visibles. El Bien es esa luz que hace posible que el alma
humana pueda ver claramente los inteligibles. Es lo Bueno lo que pone en acto la visiéon de los
inteligibles y por lo tanto también de la verdad y la realidad superior. No hay que olvidar que el
alma humana, si bien no es totalmente ajena a los inteligibles, no posee los inteligibles en si
mismos sino que posee una marca, una huella de esos inteligibles y para acomodar esa huella
con la realidad debe contar con la ayuda del Bien que le ilumine pues de lo contrario todo ello
permaneceria como algo ajeno al alma.*” Sin duda que la inteligencia no es ajena al alma humana
pues el alma la posee como una facultad, es decir la posee en potencia. Pero si esa facultad no se
utiliza, es decir, si no se pone en acto entonces la inteligencia pasa a ser tan ajena al alma como lo
son los conocimientos que sabemos pero que no recordamos, en tanto que no los recordamos.

Se ha dicho que las virtudes son una suerte de purificaciéon y se ha visto que la purificacion
en cuanto tal no supone necesariamente la obtencién del Bien. Sin embargo todavia se podria
tratar de dar una caracterizacion mas clara del alma humana purificada, es decir, del alma que
puede apartarse del cuerpo. Obviamente, no esta pensando aqui en el alma que deja de formar
parte del compuesto mediante la disolucién del compuesto sino en el alma que se gobierna a si
misma y se mantiene alejada de los intereses del cuerpo, del alma humana que puede apartarse
del cuerpo en esta vida y aun manteniéndose encarnada, formando parte del compuesto.

Precisamente, el alma apartada del cuerpo es el alma impasible, que no se ve turbada por
aquellos sufrimientos del compuesto que ella no puede evitar, como los sufrimientos corporales.
Su misma impasibilidad la aleja de cualquier pasion. Un ser humano que logre esta separacién de
cuerpo y alma no se dejara guiar 2g)or ningun deseo y lograra satisfacer las necesidades del cuerpo
sin buscar en ello deleite alguno.™ El ser humano que logre tener un alma con esas caracteristicas
no sera un ser insensible y sin intereses. El cuerpo no deja de sentir por mas que el alma se haya
vuelto impasible. Si el cuerpo resultara herido, sufrira corporalmente. Sin embargo esa sensibilidad
seria solo fisica por cuanto el alma estaria exenta de la sensacién de dolor. El alma humana
purificada no se dejaria arrastrar por las sensaciones corporales. Tampoco por ninguna pasion,
que deben atribuirse al cuerpo, a la naturaleza mas baja que forma el compuesto de lo que
llamamos ser humano. Lo anteriormente dicho de ninguna manera significa que el cuerpo debe ser
privado de todo. Simplemente quiere decir que se sabra distinguir con total precision entre la
satisfaccion de una necesidad corporal, algo asi como satisfacer una demanda funcional de un

Oéa, Ka,l 'rvmg -rou od)@ezfrog ez/'re@elg Kol evepfywv, wg 'r) otic TI'Epl To opwu,evov. (L, 11, 4, 19-20)
Ouk apa 61%61/ alTa ovd’ a,va,wu,v'naKeTat M 61%61/ OUK évepyolvTa, aAAa a amKew,eva,
adwniora. “Iva 0¢ dwtiohy kai ToTe YWd alTa évovta, Oet mooaPBalely TH dwTiCovTL.

(1,11, 4, 20-23)

Eiye 2% oiK aw-ra, ala ‘TU7TOU§ 361 ouv 'rov 'rvTrov Tols aAnBivols, dv Kai oi TUT['OI ed)a,py,oaa,l.
Taya d¢ kai oltw AéyeTar Exerv, oT1 0 vols oUk aAAdTpI0g Kail wahiaTa, de olk a,MO'rplog, oTaY

ﬂpog alUToy B)\en'r) €l [ 0€ wm), Kai Tapwy aroToios. 'Emel kal ematijuat, éav und’ oAwg
evepq/wu,ev Ka,‘r a,U‘ra,g, a,MOTpla,l. (I I, 4, 23- 28)

"Amo wev 0 cwuaTos icws ey kal Tolg oiov Tomols awayovaay [mpog] eavriy, TavTwg {ye)

iy amafids Exovaay Kai Tas avaykaiag @y noov@y {Kal Tag) alThnaels uoyoy ToloUuEVY

[kai] laToevTels kal aTalayas movwy, iva wn évoygholto, Tas O¢ ahyndovas adaipoloay Kai,
el u) oloy Te, Mogws dépouaay Kai a)\afr'roug Tifeigay TG w1 cuumaTye: Tov de Buuoy ooov
010y T€ a,d)alpovouv Kal, €l QuyaToy, TaVTY, €l O€ W), u,'n Yoy almiy auvopyiCowévny, aAA’
alhou eivai T0 ampoaipeTov, To O€ ampoaipeToy 6Aiyoy eivat kal aabevés: Tov 0e doBoy mavTy -
Tiepl 0Udevag yap PoPngeTtar: To 0 ampoaipeToy Kai évtaifa - mAny ve év youberioer. Emubuuia
€ 0TI WEY ‘wngevog d)au)xou onAoy* giTwy O€ Kal TOTOY TI00G AVETIy OUK alT) egel ouBe TV
ad)po&mcuv 0€* €l 0 apa, d)uml«uv Olu,al Kaul 0UOE TO ATTPOAIPETOY EXOVTWY" €1 0 APA, OTOY
uéxpt davracias mpoomeTols kai Tavtns. (I, 11, 5, 5-21)
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sistema operativo, y aquello que sobrepasando eso se vuelve deleite, sensualismo. No
participando asi de nada atinente a la naturaleza corporal del compuesto el alma humana
purificada no tiene ninguna mancha, nada de lo cual avergonzarse.

El alma purificada y las virtudes intelectuales.

El alma purificada toma dominio absoluto del cuerpo para que no entorpezca su pureza y
de alguna manera, podria decirse, dirige a la mezcla De tal modo ocurre esto que la parte
irracional acata los dictados del alma |mperante Por lo tanto el alma purificada eleva las
cualidades de todo el compuesto y tendra total control, como si fuera el duefio del compuesto. Por
lo tanto, la presencia de la razén hace que la parte inferior del compuesto se someta de buena
gana al cumplimiento de los designios del alma.

El ser humano que llega a este estado no solo esta buscando no cometer pecado alguno,
sino que esta buscando algo mas elevado aun pues lo que en verdad quiere es parecerse a la
Divinidad, convertirse €l mismo en un ser divino.* Si surgiera en un ser humano de estas
caracteristicas algo de involuntario, es decir, algo no dominado por la razén, entonces se
convertiria en un ser dual, en una mezcla de ser divino y demoniaco ya que de no ocurrirle eso
sera considerado un ser divino, como una divinidad que vino de lo alto a morar en el mundo de los
humanos.*’ Seria, entonces como una de las divinidades que forman el cortejo de la divinidad
primera y mas alta. Se podria considerar una suerte de divinidad encarnada que ha roto las
determinaciones corporales mediante la ligazén con la inteligencia.

Se dijo antes que las llamadas virtudes civicas podian ser consideradas como virtudes
inferiores en relacion con otro conjunto de virtudes. Esas virtudes superiores son las que podran
tener estos seres humanos que logren tal grado de purificaciéon que puedan lograr que el alma
viva en el compuesto apartada de los impulsos del cuerpo. Este conjunto de virtudes superiores
son virtudes que provienen de la Inteligencia y aunque alli no existen como virtudes Sde la misma
manera que tampoco hay virtudes en la Divinidad) tienen en la Inteligencia su modelo.™ Por eso en
este trabajo, y atendiendo a lo dicho por Plotino en el Primer Tratado de la Primera Eneada, se las
ha llamado virtudes intelectuales. En ellas también podemos distinguir la prudencia, la templanza,
el valor y la justicia, s6lo que ahora apareceran enteramente referidas a la inteligencia, a la
contemplacion de la |ntel|gen0|a ® La prudencia consiste en la contemplacion de lo que la

* “OAwe d¢ a,U‘r'n ,u,ev VTS TouTwy Kabaoa € €aTal Kkal T0 ahoyov d¢ Bov)vnae‘ra,l Kal aUTo
Kaﬂa,pov ToIaal, WoTE wNdE 7T)\'UT‘T€0'60,I €l o apa, u/r) 0¢03pa ar’ oAiyag ‘ra,g AN YOS
avTol elvat kai evBlig Avouevas T yertovnaer {vo0)* damep ei Tis T0d® yertoviy 0,7'[0'3\0,001 g
00 gool yerTviagews 1 60105 YIVoWEvos 1) aidoUuevog, ws wndev ToAUGY Totety @y o ayabos
oU Béler. OUkouy EaTar waym: apKel Yap Tapwy 0 Aoyos, 6 To xelpoy aidégeTal, OTTe Kal avTo
T0 y€Elpoy 3ua'%epava1 €ay T 0AWS Ky, 0TI WM NoUKIaY fYE TapoyTos Tol deamérou kai
aa‘@a,vela,v au*rw em‘rly/noa,l (I 11, 5 21 31)
© Boti wey ouv ouaev TV ‘ro:oum)v auapTio, ala kaTopbwaic avlowmw: alA’ 7 amoudr olk
€Ew auapTias eivatl, arra Beov elvar. (1,11, 6, 1-3)
Ei uev oﬁv TI TV ‘ro:oé‘rwv &,ﬂpoaipe‘mv yiyvoiTo, 3&1@0’1/10; b',v €I 0 Tal00T0g Kal 3a,l'y,wv
ormhals v, wahov 0 Exwy avy aiT® aAhoy GAAmy a a,pe'r'nv éxovTa’ €i 0 umoev, beos povov:
feog de T@wv erro,u,evwv T ﬂpw'rw AlToc v yap €aTIy og 1\ Bev exe’ﬁev Kal 'ro kalf avTov, €i
Yévorto oog My, éxel éati® v O auvkiahn évBade 1 KWV Kal ToUToY aUTW ouolwae! KaTa
'r'nv dlvayuty Ty éxeivou, GaTe, € duwaTtov, & 'gwyK'rav elval N ATPAKTOY Y€ TOV W) 0KOUYTWY
TP Beamm (111, 6,3-11)
Al'r-r'n 3')7 eKa,-repa, n ,u,ev €V v owa, M 0€ év Yux. KaKet WEY OUK a,pe'r'n, €v 36 Juy] a ape'r'n
"Exel odv 715 "Evéyeta avtol kal 0 égT1y* évraifa, d¢ 10 év dAlw éxeibev aoe). OUdE yap
a,u703lf<aloa'vv'n Kal EKaO'T'V) a,pe‘r'n, a)\?\ oiov napaﬁevma, T0 36 an’ alTig év Yuxd apeTm).
Twos yap 'n QPETY" AUTO 06 EKATTOY auTol, OU%l 3 arov Tvog. (1,11, 6, 13-19)
s "H godia, u,ev (Ka,t doovmaic) é év Bewpia v voi exe: (L 1L, 6,12-13)
dare kail T Yuxd) dikatoguv 1) weilwy To mpog volv évepyely, T0 0 awdpovely 1) elgw mpog voly
O"TpOQS’U, M 36 av pem, amabeia Ka,9 o,u,mwa'w ToU Tpos o PAETer amabéc ov Ty duav avTy O
€€ apeTc, va wn ouumaby T® yeipovt cuvoikw. (1,11, 6, 23-27)
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Inteligencia posee y le es propio; la mayor justicia es una actividad enfocada hacia la Inteligencia;
la templanza es un movimiento interior orientado hacia la Inteligencia; el valor es una suerte de
impasibilidad del alma que no comparte las pasiones de la parte inferior que convive con ella en el
compuesto. Las virtudes del alma no solo siguen los modelos de la Inteligencia, sino que las
relaciones entre las wrtudes del alma también corresponden a las relaciones que hay entre los
modelos en la Intehgenma

Por supuesto que quien posea las V|rtudes superiores debe poseer las virtudes inferiores,
aunque la inversa no tiene por qué cumplirse.* Es decir, quien posea las virtudes intelectuales es
porque necesariamente antes debié poseer las virtudes civicas, que son el primer paso hacia la
limitacién del peso de las afecciones del cuerpo sobre el alma. Sin embargo no se cumple
necesariamente que quien posea las virtudes civicas posea también las virtudes intelectuales, ya
que las virtudes intelectuales suponen un estadio superior del alma humana. Si bien las virtudes
civicas ponen al ser humano en el camino de la semejanza con la divinidad, son verdaderamente
las virtudes intelectuales las que de manera mas plena llevan a cabo esa semejanza.

Si observamos atentamente la exposicion de Plotino, pareciera que son las virtudes civicas
las que se consideran una suerte de purificacion del alma humana. Las virtudes intelectuales
suponen un orientarse hacia el Bien, dado el intimo contacto que el ser humano toma con la
Inteligencia al poseerlas. Sélo quien posea las virtudes civicas podra llegar a poseer las virtudes
intelectuales, pero para ello no basta la simple posesion de las virtudes civicas. Purificarse es el
paso previo a profundizar la semejanza con la divinidad, pero ello no ocurre de manera automatica,
requiere un trabajo intelectual dirigido hacia la contemplacion, hacia la comprensién de las
entidades inteligibles.

Se puede asi distinguir entre los seres humanos unos que corresponden al conjunto de los
seres humanos nobles -y que tienen a estos por modelos y otros que corresponde al conjunto de
los seres humanos que tienen por modelo a la Divinidad.*® La semejanza del ser humano con los
seres humanos nobles sera una semejanza como la que se da entre seres del mismo tipo y que
tienen un origen comun. En cambio la semejanza del ser humano con la Divinidad, es una
semejanza como la que se da entre seres de distinto nivel ontolégico y entre los cuales hay una
relacion tal que uno proviene del otro.

* AyrakolovbBolar Toivuy adAgAais kal alTal al apeTal év Yuyt, OTTEP KAKET T TP0 THS
apeTiS al €y v womep mapadeiyuata. (1,11, 7, 1-3)
¥ Kai 0 wev éxwy tac ueilove kail tag éhattovs €€ avaykme duvauel, o 0€ Tas EAMATTOUS oUK
dva,q/Ka,l'wg Exel e’xeivag. (I 11, 7, 10-12)
"Emi MGICOU 0€ a ap%a K@y Kal dMa pétoa kaT éxeiva, mpatel oioy To cwdpovely ok €év
WETPW I etg, g\wg KaTa 70 dwaTov xwpilwy Kai oAws Sy oty Tov avBpwmou Bioy Tov
00 aryabod, ov a@az 7 ToliTik apeTn {0alhy), aira ToUToy wev katalimwy, aAhov de
éAduevog Tov T@v Bedy- mpog yap TouTos {auT®), 0l Tpog avbowmnovs ayabols 1 ouoiwaig.
O,u,mwmg 0€ 7 U WEY TIp0S TOUTOS, WS EIKWY EIKOVI wuoiwTal amo Tol altol axkaTéoa. ~H 0€ mpog
arov we mpo¢ mapaderywe. (I, 11,7, 21-30)
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