A Parte Rei. Revista de Filosofia

La idea de hombre bajo los presupuestos del "humanismo
computacional”

Carlos Javier Blanco Martin

En este articulo vamos a tratar, si quiera de forma somera, la idea de hombre
que, bajo presupuestos computacionalistas, asoma por doquier entre las categorias de
la Psicologia. Es una cuestion de hecho que el cognitivismo no ha experimentado con
animales en la misma medida que el conductismo, y su relevancia en la etologia y en
la psicologia animal es solo una relevancia secundaria, una "adjetivacién" de las
técnicas y metodologias previas: el cognitivismo ha de dejar a un lado la programacién
de ordenadores y hacer uso de los mismos métodos de condicionamiento, las técnicas
de observacion en espacios naturales o artificiales y los mismos procedimientos de
registro conductual. Todas esas técnicas y metodologias forman parte del acervo de
una ciencia (conductual) de los animales, ciencia ésta que podra complementarse, y
asi lo pide la "filosofia computacionalista", con inferencias sobre la subjetividad de los
organismos, reflexiones sobre su cognicion, pero el etdlogo y el psicélogo de animales
no pueden dejar de ser conductistas en cuanto a sus practicas. La llamada "cognicion
animal" es siempre una reflexion teérica a posteriori, una especie de prolongacion del
debate sobre el alma de los brutos. A diferencia del estudio con humanos, en el campo
de la conducta animal es mucho mas facil discernir qué es practica (adiestramiento,
observacion, registro) y qué es teoria (preguntas del tipo "stienen vida mental los
animales?"’

Lo mas sustantivo del cognitivismo, por tanto, se corresponde con lo
especificamente humano, aunque las "ciencias cognitivas" rebosen en declaraciones

' Grandes etélogos, como el mismo Lorenz, han sido convencidos creyentes en la vida
subjetiva de los animales. En su articulo " Tienen vida subjetiva los animales?" (En Lorenz, K.,
Consideraciones sobre las conductas animal y humana, Planeta-Agostini, Barcelona, 1984;
pps. 397-411; publicado por primera vez en el Jahrbuch der technischen hochschule, Munich,
1963). La respuesta al titulo de su articulo es afirmativa. Entre otros argumentos, Lorenz aludia
a la célebre conclusion por analogia, esto es: si yo tengo experiencia de lo mental, también
otros seres analogos a mi la tendran. La adscripcion de estados mentales y subjetividad a los
animales es un tema muy controvertido, que en este trabajo no podemos tratar de forma
sistematica. Desde el punto de vista de un etdlogo, surge la cuestion gradualista que, de
acuerdo con la teoria de la evolucion, exigiria establecer un "corte" en cierto punto de la escala
filogenética, si no se quiere caer en atribuciones como las de Loeb, quien defendiera la
existencia de vida mental incluso en las bacterias. Konrad Lorenz cita en este articulo a Egon
Brunswick, quien apelara a la presencia de ciertos aparatos de calculo "raciomorfos" que el
hombre y los animales deberian poner en marcha en actividades del tipo de la percepcién no
consciente de los colores o de las formas, centros los cuales estarian subordinados a otros
maodulos "animicos" o superiores y, ciertamente, conscientes. La idea, sin duda, anticipa ciertos
elementos de la moderna psicologia cognitiva, incluido el estudio de la "cognicién animal".
Autores mas modernos, como Griffin, consideran que la existencia de esa mentacion en los
animales es una materia para la que hay muchas pruebas a favor (Griffin, EI pensamiento de
los animales, Ariel, Barcelona, 1986).
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omnicomprensivas acerca de las maquinas y las especies no-humanas, como conjunto
general que forman los llamados sistemas procesadores de informaciéon. Lo que ha
ocurrido, de hecho, no ha sido sino un regreso intensivo a la psicologia humana, en
contra del conductismo, escuela ésta que se ocupaba preferentemente del
entrenamiento de ratas o palomas. En realidad, debido al hecho de que la cultura
humana sea notablemente mas compleja y polimérfica que la de cualquier otra
especie, nos sorprende el "principio de exclusion" que de forma sistematica ha ido
operando en el cognitivismo a lo largo de sus trayectorias metodologicas. Exclusion
¢ de qué? Pues la exclusion de la genésis de todo un conjunto de fuerzas, cuyo poder
o incidencia causal seria innegable, y que en la ontologia materialista se pueden
denominar fuerzas del inconsciente objetivo®. La determinacién de fuerzas o factores
culturolégicos, especialmente, no es menor que la de otras fuerzas no antropoldgicas
en su origen, impersonales como son las fuerzas mecanicas o gravitacionales, los
cambios geoldgicos, las reacciones quimicas etc. De hecho, el inconsciente objetivo
se gana el epiteto de "objetivo" por lo que tiene de neutralizacion de las operaciones
(de las subjetividades) que, sin embargo, se requieren para que la determinacion
culturologica afecte a las conciencias psicoldgicas individuales. Sin este "principio de
exclusion" la Psicologia Cognitiva perderia su razén de ser y habria de convertirse en
Antropologia Cultural, Sociologia del Conocimiento, o alguna otra de las ciencias
enmarcadas ontoldgicamente por la idea del Espiritu Objetivo.

En principio, la idea de hombre que atraviesa el campo psicoldgico-cognitivo
habria de quedar repudiada por nosotros, en cuanto que idea filosofica extrinseca a la
propia psicologia, una idea extragnoseoldgica. No obstante, la aplicacién de un
analisis gnoseoldgico y dialéctico como el presente no puede obviar la totalidad de tipo
fenomenolégico que pide desentranarse en una critica filosofica del cognitivismo: la
mezcolanza de ciertas practicas en cohabitacion con ideas de clases y categorias
distintas (conexidon metamérica): conciencia, significado, intencionalidad, y la idea de
hombre, que nos corresponde tratar ahora.

1. Implicaciones Ideolégicas del nuevo Humanismo Computacionalista

Las objeciones estandar que la Psicologia cognitiva ha recibido apuntan, casi
todas, al plano metatedrico de esta disciplina. El cognitivismo suele ser tildado de:
dualista, mentalista, cartesiano, innatista, formalista, mecanicista, solipsista,
teleoldgico, metaforico, etc.

Por ejemplo, para muchos autores, el rasgo mas inaceptable del cognitivismo
es su dualismo: aceptar una mente separada del cuerpo. Segun Juan Bautista Fuentes
y Francisco Robles® :

"Reparese, en efecto, en que la cibernética en general, y por lo tanto las dos
versiones [ los autores se refieren a la Inteligencia Artificial [ILA] y a la
simulacion Cognitiva] del modelo computacional aqui resefiadas, interpretan la
conducta inteligente y el pensamiento como una actividad computable y
sintactica separada del cuerpo. De esta manera se obvia la génesis de todos

2 E| materialismo ontolégico no ha dejado de reconocer un género especial de materialidad
(M2) que connota todos aquellos fenédmenos psicolégicos o etolégicos en los cuales, si se dan
relaciones reflexivas, estas no son consideradas originarias sino, por el contrario, toda
reflexividad de la conciencia va a proceder de la objetivacion del lenguaje y de otras
formaciones sociales de naturaleza supraindividual.

® Fuentes, J.B. y Robles, F. "Psicocibernética", en Reyes, R. (ed.), Terminologia cientifico-
social, Anthropos, Barcelona, 1989; p. 89.
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los procesos y con ello su mismo significado. A nuestro juicio, el pensamiento
se da en el marco de la inteligencia, y esta se nos presenta como una
capacidad o funcién de adaptacion al medio que, desde luego, sblo puede
explicarse en términos de conducta y aprendizaje. La configuracion del
aprendizaje se genera a partir de dos factores de singular relevancia: la
experiencia y la accion, factores éstos, propios de un legitimo sujeto
psicolégico e intimamente ligados a la estructura que sustenta la funcién del
pensamiento, esto es, un cuerpo capaz de tener noticia experiencial de su
ambiente y de operar conductualmente en él desde dicha experiencia”.

Lejos de analizar el dualismo, en su amplia variedad de versiones, unicamente
nos corresponde sefialar que el regreso de estas posturas no podria entenderse sin
advertir que Noam Chomsky lo hubiera reintroducido. La alternativa al conductismo
volvié sus ojos a un linguista especialmente beligerante con Skinner, el conductista
que representaba una posicién anti-dualista. Chomsky defendia abiertamente la
raigambre cartesiana de su antropologia (filosofica). Dualismo el cartesiano que
conviene no interpretar de forma errénea. Segun un autor que se ha ocupado del
problema del dualismo en el filosofo francés, Richardson, para salir al paso del
problema de la heterogeneidad cuerpo/mente en Descartes, éste habia resuelto que
no era el sujeto humano como cosa simple, una persona que fuera el sujeto de
atribucion de diversas cualidades, entre las que figuraran las facultades del sentir, el
imaginar, etc. El objetivo que Descartes se habia propuesto explicar era aquel
conjunto de fenémenos que se resistian a una explicacion fisica® : " (...) the whole goal
of dualism is to introduce some sort of explanation for what is thought to be physically
(or, for Descartes, mechanically) inexplicable". Asi pues, para Descartes no habria
problemas logicos desde el momento en que se defendia que la interaccion psicofisica
era una clase completamente distinta a la de la interaccion entre cosas fisicas®:

"The problem of how two such heterogeneus things as mind and body could
interact is, as Descartes so clearly saw, no problem at all. The illusion of a
problem has two sources: the presumption that psychophysical interaction must
be similar in kind to physical interaction , and the conviction that psychophysical
dualism must lead to a naive attempt to attain an exhaustive segregation of
properties into those that are attributable to the purely physical and those that
are attributable to the purely mental”.

No sélo resulta inaceptable la idea de una mente separada del cuerpo, y un
conocimiento desligado de la experiencia, como denunciaban Fuentes Ortega y
Robles, y muchos otros criticos. Por un lado se dice que el Procesamiento de la
Informacion [P.l.] el alma se ha desprendido del cuerpo dentro de la concepcion
cognitiva del sujeto que, definido como un sistema procesador de simbolos, ya no
puede ser un espiritu (un alma racional indivisible, una cosa simple). Asi, el
espiritualismo en Psicologia Cognitiva no puede defenderse seriamente sin caer en
contradiccion, puesto que la propia empresa del Procesamiento de la Informacion
consiste en destruir esa unidad del espiritu, dividirla en partes atomas. El componente
mas ideoldgico de quienes se autorrepresentan como "cognitivos" ha de consistir, no
ya en creerse "cientificos de la mente", puesto que su trabajo viene a consistir en
criticar esa mente (descomponerla, destruirla), sino que reside en el tema del caracter
activo del sujeto. Que el hombre es un sujeto eminentemente activo ha sido, quizas, el
dogma mas firmemente defendido por los psicdlogos de orientacion cognitiva. Y puede

‘5‘ Richardson, R.C. ,"The 'scandal' of cartesian interactionism", Mind, (1982), XCI, 20-37; p. 36.
Ibid
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que no exista un término cuya factura sea mas oscura e ideoldgica, especialmente
cuando dicho concepto de actividad se opone al de pasividad, queriendo reflejar asi la
nota o marca distintiva entre una psicologia cognitiva y un behaviorismo "estimulo-
respuesta". La predicacion de la actividad por parte del sujeto, se ha ido distribuyendo
en predicaciones de actividad en procesos o facultades especiales de ese sujeto:
dicese, entonces, que la "percepcidén es un proceso activo", "la memoria es activa",
etc. Con ello quiere significarse, frecuentemente, que el sujeto aporfa algo. Sea el
sujeto psicolégico un sujeto "activo" (metodologias B—operatorias), sea el sujeto, un
"procesador de simbolos no interpretados" (metodologias a—operatorias), tenemos, en
cualquier caso, una Psicologia cuyo aspecto es el de un Jano bifronte, una disciplina
con doble plano operatorio, y con un apretado transito entre ambos planos, por cierto.
La ideologia de la actividad esencial del hombre, propugnada, entre otros, por un
Neisser o un Bransford, choca, por ejemplo, con el neo-conductismo-mecanicista de
un Minsky .Por otro lado, Fodor y Simon, vendrian a representar posturas irenistas o
reconciliadoras, sin desprenderse en exceso del desideratum de una explicacion de la
conducta en términos mecanico-simbdlicos. Ahora bien, la forma de representarse que
los psicélogos tienen de lo activo, de la actividad (en correspondencia, por ejemplo,
con la creatividad que Chomsky defendia en su antropologia filoséfica), no puede
coordinarse, sino a través de caminos algo tortuosos, con el mantenimiento de la
Psicologia Cognitiva en un plano operatorio, esto es, la apelacion a un sujeto
operatorio en el campo. Asi, es frecuente la asimilaciéon que de la idea de "actividad"
los autores ejercen con algo semejante a la volicion (originalmente, en la fisiologia de
los movimientos aun llamados "voluntarios", esto es, controlados por el cértex), o el
proposito (como hemos visto en Tolman y en Simon), o con la intencionalidad (Searle,
Dennett, Fodor). Pero, por encima de todas esas confusiones y asimilaciones,
debemos distinguir los dos planos en que la Psicologia del P.I , forzosamente, se
mueve: por un lado hay que reconocer e incorporar un sujeto, por otra parte hay que
destruirlo o resolverlo en componentes no-operatorios. La situacion es que, si bien el
plano B esta presente, la pretension o desideratum, consistente en abrazar o acceder
un plano o es mas que discutible. El pretendido caracter subpersonal (tomando
prestada la palabra a D.C. Dennett) de esos procesos psiquicos no-operatorios, ha de
ser conectado con el inconsciente objetivo al que haciamos referencia mas arriba. La
elaboracién de modelos "en circuito cerrado" que simulan o reproducen la actividad
B—operatoria del hombre, se hace a costa de la férrea neutralizacién de unos
determinantes que, acaso en un plano causal-ontoldgico, van a resultar de
imprescindible referencia. Estas conexiones entre lo ontolégico y lo gnoseoldgico, nos
parecen de todo punto inexcusables, por lo que toca a una gnoseologia fisiolégica (no
meramente anatémica). Y es asi que podemos detectar las regulaciones que ciertos
principios gnoseologicos del cognitivismo estan ejecutando sobre las configuraciones
del campo psicologico. Un principio de los términos podra observarse en la fabricacion
de una clase de identidad que agrupa a los diversos sistemas procesadores de
informacién (que en alguna parte del texto hemos denominado "principio cibernético"):
hombres, maquinas y animales son, todos ellos, y por lo que respecta al
procesamiento, maquinas informaticas. Por otra parte, y a lo que a los sujetos
humanos les toca, la Psicologia Cognitiva como tal no es una Psicologia Diferencial ni
Patolégica, y en este sentido obvia las diferencias intersubjetivas (de personalidad, de
inteligencia, de raza) o las variaciones respecto a alguna norma. Aunque ahora ya se
dan muchas confluencias (psicopatologia, psicologia infantii y testologia
"interpretadas" desde los modelos del P.l), pero lo que caracteriza a la Psicologia

® Pérez Alvarez, M., "Moda, mito e ideologia de la psicologia cognitiva", Psicélogos. Papeles
del Colegio, (1985), 4, 45-52.
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Cognitiva qua tale es el estudio del "hombre adulto”, "normal”, y con la "base de datos

ya formada" ’.

Para los propodsitos de una demarcacion entre lo Psicolégico-cognitivo y lo
culturolégico, cobran especial relevancia los principios de las relaciones. Aun cuando
hay relaciones sinectivas entre el sujeto del P.l. y el medio social, histérico y cultural
en que se desenvuelve, lo cierto que es que podemos sefalar la presencia de un
principio gnoselégico que consiste en neutralizar la génesis "extrasomatica" o
"supraorganica" de la conciencia, para encapsular la conciencia, reorganizando sus
términos componentes mediante modelos que se pretenden isomoérficos de la misma,
modelos que constan de una suerte de malla relacional, construida artificialmente,
para que transcurran o se filiren precisamente las relaciones entre términos que
desbordan esa malla. Por tanto, si la "validez ecoldgica" se llevara a sus ultimas
consecuencias, abriendo las puertas y ventanas de la casa cognitiva, para que los
vientos de la historia y la cultura la penetren, el sistema cognitivo y la misma disciplina
psicolégica-computacional, se disolverian definitivamente en el seno de esas otras
ciencias antropolégicas.

Pero sucede que el cognitivismo psicolégico, pese a "tener la valvula cerrada"
respecto a ese medio cultural, no puede dejar de ser una antropologia filosofica, una
especie de "filosofia del sujeto”, por mas que la asepsia de los algoritmos, los sistemas
de simbolos o de los conexionismos cuasi-neurales pretendan hacer desvanecer ese
sujeto (esas ideas sobre el sujeto).

Y es asi como llegamos al hecho de que las diversas modulaciones dadas ante
una idea de sujeto no estan exentas de implicaciones ideolégicas. Desde un analisis
gnoseoldgico en sentido estricto, tales implicaciones no pueden contemplarse sino de
forma externa, oblicua. Harian falta datos procedentes de una disciplina socioldgica, y
no gnoseologica. No obstante, y en consonancia con lo que llevamos dicho respecto a
las préacticas cognitivistas (que no son muy diferentes de otras practicas psicolégicas),
hay en el plano de la metateoria (plano filoséfico e ideolégico) una serie de aspectos
que deben contemplarse, siquiera, a vuela pluma.

Ante todo, nos topamos con la pregunta de si esta surgiendo algo asi como un
"nuevo humanismo", no ya cibernético, pero un humanismo sin duda nuevo, si bien
deudor de la cibernética : se trata de un humanismo cuyos valores, dicen los propios
autores, residen en la libertad y autonomia de un sujeto activo. Ese sujeto activo,
racional, responsable, etc., es compatible -no obstante-con la descripcion mecanico-
simbodlica de su cognicidbn subpersonal, totalmente ajena a libres arbitrios,
responsabilidades morales y cosas asi.

Margaret A. Boden es una autora especialmente conocida por un libro, Artificial
intelligence and natural man®, que trata en abundancia estos aspectos relativos a la
emergencia de lo que podriamos llamar un nuevo "humanismo computacional" que, a
diferencia del defendido por Wiener y los cibernéticos, aboga decididamente por un
sujeto mentalistamente considerado. Boden considera imprescindible salir al paso de

la contradiccion entre "humanismo" y "mecanicismo" :

"(...) aqui sélo anticiparé que la contradicciéon aparentemente total e ineludible
entre los puntos de vista humanista y mecanicista se puede evitar. (...), es
posible adherirse sin reservas al acento humanista en la subjetividad en la

” Valle Arroyo, F. "Cognitivismo", pps. 128-131, en Reyes, R (ed.), Terminologia cientifico-
social.

¥ Boden, M.A., Artificial intelligence and natural man, The Harverster Press, Brighton, 1977.
Version espafola: Inteligencia artificial y hombre natural, Tecnos, Madrid, 1984.

° Boden, MA. , Inteligencia artificial, p. 506
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psicologia sin con ello atentar contra la firme insistencia mecanicista en que los
fenémenos psicolégicos dependen de procesos causales cerebrales”.

La LLA. y la Psicologia del P.l. pueden ser, por una parte, mecanicistas,
formalistas, reduccionistas, deterministas, etc. , y ello, sin violar o atentar ideas como
la libertad de la persona, la dignidad del hombre, la conciencia, la mente, la teleologia,
etc. Semejantes amalgamas solo pueden ensayarse bajo una filosofia vulgar y de tinte
marcadamente extemporaneo y neoescolastico' 10 :

“La psicologia debe dar una explicacion del significado, o intencionalidad, intrinseco a
la vida mental, y debe reconocer las mas amplias implicaciones tedricas de semejante
explicacion. Atribuir significado a un fenémeno es poner al sujeto psicolégico como
fuente activa de ese fenémeno; correlativamente, es considerar el fenébmeno como el
objeto psicolégico de alguin pensamiento o accion de la agente del caso. En una
ciencia humana es central e ineludible esa polaridad conceptual entre sujeto y objeto.
Cada uno de los conceptos psicologicos mas especificos aplicados a los seres
humanos --desde ‘pasion’ a 'percepcion’, desde 'libertad’ hasta falibilidad' --se ha de
interpretar a la luz de esta distincion psicologica basica".

Asi , junto a la elaboracién de programas, la Inteligencia Artificial y la Psicologia
Cognitiva precisan de una Antropologia Filosofica, una metafisica humanista que
pretende operar en torno a la idea de "hombre", y otras ideas conexas, como
"libertad", "pasién". Esa antropologia no abandona los dualismos clasicos, el sujeto
enterizamente enfrentado al objeto, la intencionalidad sustantivizada versus la
mecanica-simbodlica de nuestros "programas cerebrales", etc. ElI mentalismo
antropoldgico-filosofico orquestado en torno a una idea de sujeto, cohabita con la
programacion de las maquinas, que es, segun expresion de Zenon Pylyshyn, "un
lenguaje técnico con el cual disciplinar la imaginacién de cada uno™’. El nuevo
humanismo mecanico considera que la subjetividad es su columna vertebral, y
defiende la legitimidad cientifica de la empresa cognitivista, que estudia la mentalidad
del hombre sirviéndose de las maquinas. Boden, de nuevo'? 12 :

"Aunque he defendido la practica de mostrar analogias entre mentes y
maquinas, he estado de acuerdo en que las categorias de subjetividad,
significado y propdsito, tal como se entienden habitualmente, sélo se pueden
atribuir a los artefactos en un sentido secundario, derivando su justificacion
ultima de la habilidad e intereses de la artifice. Y he reconocido que en la
mente de cualquiera que proponga extender estas categorias para incluir
sistemas cuya fuente no es la evolucion biolégica sino la manufactura
tecnolégica, debe haber problemas ideolbégicos basicos" .

De acuerdo: Margaret Boden reconoce que profesar este "nuevo humanismo"
conlleva compromisos y militancias ideoldgicas. Podriamos preguntarnos si este
"humanismo mecanico", esta antropologia de los sujetos procesadores de informacién
no es, antes que una filosofia (aunque de factura metafisica) y mas que cualquier otra
cosa, una ideologia, en lo que tiene de conjunto de relaciones erréneas, ortogramas,

% Op. cit. p 504.

" Citado en Boden, M.A. , op. cit. p. 511. La referencia original en Pylyshyn, Z. "Script
processing in attitude formation and decision making", en Carroll, J.S. y Payne, JW. (eds.),
Cognition and social behavior, LEA, Hillsdale, 1976.

2 Boden, M.A. , op. cit. p. 546.
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en expresion de Bueno™. La antropologia mentalista del sujeto procesador sera, pues,
un "paquete" de ortogramas (falsas conciencias) a modo de amasijo de materias
formalizadas que la conciencia (falsa) desprende a resultas de sus operaciones,
conciencia que perpetua sus trayectorias erréneas por una perdida efectiva de los
"mecanismos de correccion".

Dedicar un capitulo a la critica o destruccion de la idea de hombre como nucleo
ontologico en torno al cual girase el cognitivismo, desborda los limites de un analisis
gnoseoldgico, pero la critica filosofica, sin duda, va a requerir como indispensables los
resultados que desde la Gnoseologia propendan hacia la disolucién de ese nucleo
aglutinador, en torno al que va a gravitar buena parte de lo que se llamaran "teorias
psicologicas", en tanto que teorizaciones acerca de una idea de sujeto. Desde el
materialismo, no podemos aceptar tan alegremente el bloqueo o segregacion de las
conexiones (0 relaciones) que propiamente conciernen al plano del Espiritu Objetivo,
sin perjuicio de que sustancial u ontolégicamente, los términos de aquél sean
coincidentes, sean los mismos términos, que desde el plano del Espiritu Subjetivo van
a coordinarse de otra forma. En el cotejo que Gustavo Bueno ofreciera, afios ha, entre
la Filosofia del espiritu objetivo de Hegel y los Grundrisse de Marx', se sefialaba el
modo en que Marx habia ejercido una inversién de un mismo campo ontoldgico, del
que vamos a conservar el nombre de Espiritu Objetivo, el mismo campo del que Hegel
se ocupara y que hoy se puede vincular directamente con categorias que, bajo una
denominacién mas actual, no son sino las de Cultura, Sociedad, Mercado, etc.
Categorias que, por tanto, no pueden agotar en su particularidad la totalizacion
ontoldgica que es la construccion del Espiritu Objetivo. Bueno sefala los antecedentes
de esa idea, algunos de los cuales eran el entedimiento agente y material de los
averroistas, el paideuma de Frobenius, lo superorganico de Kroeber, etc. La potencia
de dicha construccidn ontolégica, a la que Marx llegd via Hegel mediante pasos
decisivos, no ha de obviarse en un analisis como el presente, en especial cuando se
detecta que, bajo el formato de un "humanismo" computacional, o de una antropologia
filosofica, quiere rehabilitarse el sujeto sustancial, portador de predicaciones: libre,
moral, responsable, activo, cognoscente, etc., habida cuenta del principio de las
relaciones que, sistematicamente, opera en los modelos computacionales de la mente:
la segregacion de las conexiones o relaciones dadas en el plano del Espiritu Objetivo.
Desde la tradicion del materialismo, el Espiritu Objetivo no puede quedar bloqueado,
no solo porque antecede abstractamente al Espiritu Subjetivo, ni porque también es
posterior °.

De esta manera, la psicologia cognitiva, cuando estudia o fabrica modelos en
los que, inevitablemente, se requieren en un plano ontolégico el tipo de relaciones que
atafien a un Espiritu Objetivo (inevitablemente, en especialidades como la
psicolinguistica, la formacion y almacenamiento de conceptos, o la resolucion de
problemas abstractos) podria reconstruirse como una disciplina gnoselégicamente
diferente de la Culturologia o la Historia, por ejemplo, mediante la neutralizacién de un
plano colectivo y objetivado de relaciones, pero también por medio del "filtrado" que
esas mismas conexiones objetivas han de conocer a la escala de cada individuo, una
escala la psicolégica-cognitiva, que ha venido conceptualizandose como subpersonal
o simbdlica (por oposicion a la organismica-integral del conductismo), pero que no es
sino la modelizacién (isomérfica, en el mejor de los casos) de vinculos ya instaurados
por la estructura de la cultura y por el desarrollo de la historia, vinculos, muchos de
ellos, de los que el sujeto no cobra conciencia (de ahi la importancia de la idea

> Bueno, G. Cuestiones quodlibetales sobre Dios y la religion, Mondadori, Madrid, 1989.

" Bueno, G. , "Los 'Grundrisse' de Marx y la 'Filosofia del espiritu objetivo' de Hegel, Sistema,
g1974), 4, 35-46.

® Bueno, G., "Los Grundrisse de Marx...", p. 37.
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ontolégica de un inconsciente objetivo), pero que se presumen formados por cada
sujeto empirico en su misma experiencia apotética, que no siempre habra de ser
equivalente a un autoconocimiento ("autobservacion", que diria Skinner), ni facilmente
traducible en conductas objetivas (movimientos musculares, segregaciones de
visceras), porque es un conocimiento que, si fenoménico para el sujeto, es fisicalista
en la objetividad, objetividad no de las cosas naturales, sino en los productos
"objetivados por el trabajo", o las operaciones (agibles o factibles) de los hombres
dentro del gje circular del espacio antropologico.

Las ciencias historico-culturoldégicas han sido caracterizadas como
metodologias B1-I situaciones en las que el objeto se supone ya dado por medio de
otras operaciones que lo determinaron (produccién). Lo que con esas metodologias se
reconstruye no es el objeto, sino los cursos de operaciones de quienes lo han
construido, operaciones que se suelen definir, no sin ambigiedades, como
"supraindividuales" o "extraorganicas", nociones todas ellas que conciernen a la
expresion hegeliana de extrafiamiento, que se propuso en la génesis constructiva
misma de la idea del Espiritu Objetivo. Es asi que la Historia y las Ciencias
Culturolégicas pueden ser entendidas no tanto "ciencias de los hombres", cuanto
"ciencias de los objetos producidos por los hombres". Estas metodologias han de
considerarse como un momento interno y necesario para acceder a lo que Juan B.
Fuentes ha denominado ‘"estructuras morfosintacticas”, que habrian de
corresponderse con las metodologias o2-II, y que el citado autor circunscribe no ya
s6lo a las estructuras linguisticas, sino a otros artefactos o construcciones humanas,
por tanto, que causalmente (ontolégicamente) requieren de la operatoriedad humana,
pero en las que gnoseoldgicamente el sujeto (operaciones y fendmenos) ha resultado
neutralizado™ :

“(...) Hemos de contar, en efecto, con una multipliccidad de individuos operatorios, y
por tanto con una diversidad de interacciones o interrelaciones operatorias entre ellos,
de modo que entre dichas interrelaciones operatorias (0 entre sus términos
resultantes) broten unas relaciones -ellas mismas no operatorias- que puedan
convertirse en la pauta, norma o regla esencial y objetiva de aquellas interrelaciones
operatorias. Pero estas relaciones (no operatorias) de (inter)relaciones (operatorias)
so6lo pueden tener la forma de alguna estructura morfosintactica como para que, en
efecto, no siendo fisicalistas (genéricas), puedan convertirse en la pauta o norma
esencial y objetiva, a la vez que especifica, de las operaciones y de sus relaciones
operatorias”.

La situacion que estamos describiendo, pensada inicialmente para el
Estructuralismo Linguistico, quiere ampliarse a otras metodologias de las ciencias
humanas en las que efectivamente se neutraliza el sujeto operatorio, manteniendo a la
vez la especificidad antropolégica de los objetos del campo. Al respecto del lenguaje,
se observa un sistema de oposiciones'’: lenguaje como logos/lenguaje como ovo a;
generativismo  (Chomsky) / estructuralismo (Saussure); metodologias o/
metodolggl’a_sﬁ. Al presentar su critica de la Gramatica Generativa, J. Velarde
escribié™:

"El lenguaje, en cuanto 'sermo’, exige como unidades lingliiisticas las oraciones
(palabras hilvanadas), porque, (...), para los estoicos los significados de las

'® Fuentes, J.B. , "La Psicologia: ¢ una anomalia del cierre categorial?", El Basilisco, (1992), 11,
58-71. La cita, en p. 62y 63.

' Fuentes, J.B., "La Psicologia...", p. 63.

'® Velarde, J. , "Metodologia de la gramatica generativa", El Basilisco, (1979), 7, pps. 4-15.
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palabras no se dan aislados, sino que adquieren su valor a través de la accion
del sujeto operatorio (el hablante), segun que las coloque en un lugar u otro,
segun opere sintacticamente. El lenguaje es, ante todo, sintaxis, operaciones
posibles de los individuos para componer y ensartar, 'capacidad para generar
oraciones’, en palabras de Chomsky. Y es en la construccion de oraciones en
donde el hablante se comporta como sujeto operatorio y no puede ser
eliminado del campo lingiistico. La accién del sujeto gnoseolégico impide
considerar al lenguaje como un conjunto finito y cerrado de elementos -las
palabras- y establecer una relacion biunivoca entre éstos y los pensamientos o
las cosas. Por el contrario, el lenguaje, en la metodologia B, es una accion, una
facultad que hay que coordinar con la accién del logos que informa al
individuo”.

Asi pues, en aquellas situaciones de las que las estructuras morfosintacticas
constituyen el "primer analogado", pero que no tienen porqué circunscribirse a
fendmenos linglisticos (situaciones a2-Il), el caracter universal y natural de dichas
estructuras (de raigambre estoica) vendria a oponerse al caracter facultativo,
operatorio-intelectual, de las mismas (via aristotélica). Mutatis mutandis, en lo que
atafie a la Psicologia Cognitiva (similar en tantos puntos a la situaciones examinadas
en la Lingulistica), podriamos detectar una dicotomia analoga, de larga trayectoria
filoséfica, y que en el plano categorial habria de llegar hasta nuestros dias,
constatando, como hemos estado haciendo, el doble plano operatorio de las
metodologias psicolégico-cognitivas.

El empirismo y naturalismo en materia de cognicién, bascula hacia posiciones
muy préximas al conductismo, o a otras tradiciones distantes en todo caso, de la
metafora racionalista-computacional de la mente. Ejemplos podrian detectarse en el
area de la Psicologia de la Percepcién en la linea Gibson-Neisser: el sujeto operatorio
es, antes que nada, un sujeto antropolégico genérico, inmiscuido en un medio
ambiente social y cultural. Esta psicologia es la que pretende abrir las puertas y
ventanas de la Casa de la Mente, sin renunciar al edificio cognitivista, pero
precipitdndose hacia unidades mas amplias, naturales o culturales. Por contra, los
llamados solipsismos metodolégicos (Fodor), o mas en general, toda la escuela
computacional-simbdlica que hemos venido analizando han contribuido a que la doble
operatoriedad se desplaza, en este "cartesianismo de nuevo cufio" (que, preciso es
decirlo, hunde sus raices en tradiciones mas remotas), aunque no ya hacia la
disolucién del sujeto cognitivo en unidades (genéricas) fisicalistas, ambientales. La
disolucion de la especificidad antropoldgica quiere seguir, por asi decirlo, un rodeo en
el camino, mediante un pretendido apriorismo de leyes logicas universales, y una
genericidad (no antropoldgica) de los simbolos inscritos en la mente. Con la siguiente
cita, relativa a una gnoseologia de la Légica, haremos ver que la estrategia
computacional-simbdlica, no es sino un camuflaje del Espiritu Objetivo, en cuanto que
anterio1r9y posterior (abstractamente) a toda forma de conciencia individual. Escribié
Bueno™:

“La escala en la que aparece la racionalidad y la logicidad es, suponemos, la
escala de nuestro cuerpo, de nuestras manipulaciones (de nuestras
'operaciones quirdrgicas'). Y aqui pondriamos el privilegio de las 'ciencias
formales' (frente a las ciencias reales), su llamado apriorismo, que no hariamos
consistir tanto en su vaciedad (en la evacuaciéon de todo contenido, en el 'no

' Bueno, G. , "Operaciones autoformantes y heteroformantes. Ensayo de demarcacion
gnoseoldgica entre la Logica formal y la Matematica", |. E/ Basilisco, (1979), 7, pps. 16-39; cita
en p. 23.
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referirse a la realidad'’) cuando en su materialidad artificiosa (combinatoria de
elemntos discretos) en su condicion de metros solidarios a nuestro cuerpo
manipulador, que no podemos menos de 'llevar siempre con nosotros' cuando
nos enfrentamos con el mundo. Traduciendo la férmula kantiana: es nuestro
cuerpo operatorio (no nuestra ‘'mente’, o nuestro 'Ego') aquello que acomparia
siempre a todas nuestras 'representaciones’' racionales. La Légica formal no
seréa asi tanto el 'reflejo mental' de la Logica universal, ni la 'trama apriori' del
Mundo, cuanto la construccion de un campo cerrado en un espacio de dos
dimensiones (las 'leyes’ en direccion izquierda / derecha; las ‘reglas’ en la
direccion arriba / abajo) y mantenido dentro de unos margenes de temperatura
precisos. Un universo de simbolos, solidarios a nuestro cuerpo y no siempre
coordinables isomorficamente con otras regiones de nuestro mundo, pero entre
los cuales broten relaciones necesarias.”

2. Los Modelos "Arriba-Abajo": El Mundo Metido en la Cabeza.

Los llamados enfoques "arriba-abajo" (top down) van a traerse a colacién, pues
ilustran sobremanera el conjunto de ideas que esbozamos en el apartado n° 1 de este
capitulo: gran parte de los modelos cognitivistas podrian reformularse como una suerte
de "repujado"® que, desde las estructuras o relaciones que pertenecen
propiamente a la esfera del Espiritu Objetivo, se van a resolver en pretendidas
estructuras subjetivas, por cuyos "huecos" han de filtrarse necesariamente aquellas
conexiones artificialmente talladas a escala individual corpérea.

Sin lugar a dudas, los marcos (frames) de Marvin Minsky representan una de
las estructuras computacionales mas conocidas dentro de los llamados modelos
"arriba-abajo"*'. Como ya hemos visto, un frame es una estructura que representa el
conocimiento en un dominio muy limitado. Esa modalidad de "esquema" produce una
descripcion de objetos o acciones, comenzando con una estructura invariante, comun
a todos los casos dentro de un dominio dado, con el anadido de ciertos rasgos
variables que se incorporan al "esqueleto”. Siguiendo la detallada descripcién que B.J.
Kuipers? ofrecié de estas estructuras, la lista de propiedades mas importantes de los
frames incluye :

(1) Descripcién: Un marco proporciona una estructura eleborada para crear y
mantener una descripcion. Se trata de imprimir un orden, a partir de una
prtendida experiencia cadtica que es la "vida mental".

(2) Instanciacion: El frame produce una descripcion del objeto mediante
sustitucion de los valores predecibles. Esto es, el marco ofrece un nimero
limitado de simples decisiones, de alternativas a elegir.

2| aidea de que los modelos producidos en la Psicologia Cognitiva constituyen una suerte de
"repujado” de las relaciones objetivas exteriores a la conciencia individual, esta tomada de
Bueno, G., "Para un analisis gnoseoldgico de la psicologia cognitiva", Estudios de Psicologia,
(1985), 22, 103-13. En este trabajo emplea literalmente esta expresion , "repujado”, haciendo
uso de una metéafora artesanal muy sugerente.

! Minsky, M. , "A framework for representing knowledge", en Winston, P. (ed.), The psychology
of computer vision. McGraw-Hill, N. York, 1975.

2 Kuipers, B.J., "A frame for frames: Representing knowledge for recognition”, pps. 151-184, en
Bobrow ,D.G. y Collins, A. (eds.), Representation and understanding. Studies in cognitive
science. Academic Press, Orlando, 1975.
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(3) Valores de omisidon (default values): Sobre aquellos rasgos descriptivos,
acerca de los cuales el marco puede efectuar una prediccién suficientemente
exacta.

(4) Variacion restringida: Las dimensiones y rasgos de posibles variaciones de
cada rasgo son limitadas y de caracter especifico.

(5) Perturbacién: Cuando se dan pequefos cambios en una situacion dada, se
trata de dar cuenta de cédmo el sujeto se percata de ellos sin necesidad de
recomputar completamente su sistema de escenas. Es decir, se pide del
marco o escena mental que sea lo suficientemente flexible como para que en
él tengan cabida, hasta cierto punto, pequefios cambios inesperados, sin que
por ello haya de ocurrir una merma en la "validez" global del esquema para
con esa perturbacion. Si las transformaciones en la escena tomaran un cariz
mas radical, se necesitaran recomputaciones mas drasticas, al resultar
inservible el esquema o esquemas anteriores.

(6) Justificacion. Se refiere al grado de confianza de los diferentes rasgos, que
constituiran un continuo, por ejemplo, desde las observaciones claras hasta
las asignaciones por omision (lo "implicito").

El frame se "activa", para seguir un ejemplo conocido, cuando un sujeto entra
en una habitacién y ve alli una disposicion de muebles, cuadros, ventanas, etc. Si la
habitacién es "conocida", el individuo que observa esa situacién alberga alguna suerte
de "esquema", que se cumple de acuerdo con una serie de observaciones que
confirman unos valores esperados. Pero, supongamos, que el individuo entra en la
habitacion y se encuentra, junto a los objetos esperados, un elefante o algun otro
animal, persona u objeto desacostumbrado. Desde luego, la observacion de este
acontecimiento colisiona con el "sentido comun" implicito en ese marco o escenario
particular, pero no asi en un escenario que se supone tipico o ajustado para ese
elefante, por ejemplo, en un zoo, donde el sujeto producira los esquemas pertinentes
en orden a situar alli al elefante y a otros seres exéticos. Este es el tema de las
descripciones dependientes del contexto®. Se supone que este es un rasgo
especificamente antropolégico de las descripciones que un sistema cognitivo produce
en el proceso de conocer, algo dificil de emular en las maquinas. El hecho de que las
personas hiciéramos uso de conocimiento implicito, o tacito, mundano, etc., frente a la
explicitud requerida por las maquinas, ha sido objeto de innumerables polémicas®. Si
queremos hacer del hombre una "maquina de inferencias", se preguntaban muchos
computacionalistas, ¢como podra ocurrir que el sujeto humano opere tacitamente,
llegando a conclusiones que requieren de unos términos que, en principio, no forman
parte de las premisas manejadas?

Toda esa constelacion de conceptos, todos ellos de naturaleza
fenomenoldgica, cuales son, "mundano”, "implicito", "inconsciente", "tacito", han
constituido un gran escollo para el "paradigma" representacional-simbdlico, al
constatarse que no todos los hechos necesitan permanecer explictamente en un
almacén de memoria, para ser operados (transformados) en combinacién con otros
hechos o términos. Entonces, si la inferencia es concebida como el proceso de

% Bransford, J.D. y Johnson, M.K., "Contextual prerequisites for understanding: some
investigations of comprehension and recall", Journal of Verbal Learning and Verbal Behavior,
(1972), 61, 717-26; Bransford, J.D. and Johnson, M.K. , "Considerations of some problems of
comprehension", en Chase, W.G. (ed.), Visual information processing, Academic Press,
Londres, 1973.

2 Polanyi, M. , Personal knowledge: towards a post-critical philosophy. Harper, Nueva York,
1964.
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transformacion de unas configuraciones de términos en otras configuraciones
resultantes, de acuerdo con unas reglas fijadas, y los sistemas de procesamiento son
entendidos como mecanismos que aplican sus transformaciones sobre el conjunto de
términos implicados en el programa, no sera licito apelar una y otra vez a unos
sistemas de orden superior hasta llegar a abarcar el universo entero, porque el
caracter recursivo del programa (la inclusién de cada subrutina en otro sistema de
orden superior) ha de tener un limite. El modelo ha de ser mas limitado que aquello
que ha resultado modelado. Liegamos, con esto, a considerar que e/ mundo no "cabe”
en los programas. El recinto de operatoriedad de un algoritmo o programa simbdlico
es, por definicion, restringido.

Bobrow distinguio tres clases de inferencias, para poder dar cuenta del caracter
"implicito" de la cognicién®:

"I distinguish among three different forms of inference. The term formal
inference covers the family of techniques used in predicate calculus
representational systems. The term computational inference describes a
process in wich facts are derived through bounded known computation. The
term meta-inference covers techniques by wich knowledge about the structure
and content of the data base is used to derive further facts consistent with the
original set".

Las "técnicas de inferencia formal" consisten en fabricar formulas cuantificadas
que versan sobre hechos del mundo, y que por medio de pruebas formales permiten
acceder a cadenas de férmulas enlazadas por reglas sintacticas. "Dado el suficiente
tiempo y espacio”, el sistema dispone sobre todos sus términos primitivos. Desde unos
"hechos" se accede a otros nuevos por la sola obediencia a unas reglas que
gobernaran los procedimientos. Comoquiera que el comportamiento inteligente exige
que sean ahorrados los procedimientos exhaustivos propios de los sistemas formales,
Bobrow habla de unas "inferencias computacionales”, que consisten en el uso de
especialistas procedimentales, en la fabricaciéon de unas reglas o0 mandatos de orden
superior que van a permitir el ahorro de datos y pruebas dadas en el mas basico nivel
simbdlico de lenguaje. Por ultimo, nos queda comentar lo que Bobrow llamaba
"técnicas meta-inferenciales", Uutiles para encontrar hechos no observables, pero
consistentes con el conjunto de datos formalmente descritos en un momento presente.
Asi, mediante este ejemplo se observa con claridad el modo con el que un sistema
procesador puede manejar aquellas informaciones que nosotros suponemos
"implicitas", derivadas de un "conocimiento mundano" que, sobre todo por razones
economicas, no puede ser manejado por un restringido almacén de hechos sobre los
que realizar inferencias. Ese "conocimiento mundano" es suplido por una jerarquia de
derivaciones, de las que sb6lo en la mas basica escala de un sistema simbdlico
podemos hablar, con la debida propiedad, de un sistema Ibégico-formal. Los
ordenadores, en efecto, funcionan con esta jerarquia de niveles, desde un "lenguaje
maquina", hasta los niveles "superiores", que son los lenguajes que relacionan los
hechos que van a describir y manejar la informacion de manera mas inteligible en una
escala antropoldgica. Los esquemas, los frames, y los modelos mentales son
estructuras descriptivas de orden superior aunque estan apoyadas, indudablemente,
en el mas elemental de los cdédigos de una maquina. Hay una gran diferencia entre
una sucesion de "ceros" y "unos" propia de las maquinas de Turing, y los escenarios o
marcos (frames) capaces de predecir datos no suminsitrados como input inmediato al
programa. Si el programa es capaz de "predecir" que una silla es un objeto que se

% Bobrow, D.G., "Dimensions of representation”, pps. 1-33, en Bobrow, D.G. y Collins, A,,
Representation and understanding, Academic Press, Londres, 1975.
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apoya en cuatro patas, la inferencia que a partir del input "silla" realiza la maquina (un
rasgo o propiedad de las sillas: "una cosa que tiene cuatro patas") no se debe a
ningun tipo de inteligencia o cultura mundana, implicita en el banco del sistema, sino a
la extraccién de rasgos, extraccion o derivacién que no es formal en el sentido habitual
de las pruebas propias de una légica simbdlica, digamos, bivalente (mediante "ceros" y
"unos") sino material a todas luces, puesto que los términos implicados en la l6gica de
predicados (de un "lenguaje de orden superior") son nombres de los objetos
predicados o relacionados mediante otros términos (otros nombres), en los que no se
ha evacuado ninguna clase de contenido y cuya referencia a un objeto material real
es, en todo caso, indispensable para un sujeto antropo-l6gico, no para la maquina
misma sino para su usuario. Como escribié Gustavo Bueno®:

"Es erréneo (...) decir que tanto el ordenador como la mano del hombre
construyen relaciones (x=y), pero que la maquina no las conoce (o advierte) y
el hombre si. En este caso la 'conciencia' se nos daria como un mero
epifenédmeno. No seria posible entender la diferencia si comenzamos por
considerar la relacion como algo dado en si, susceptible de ser conocido: hay
que regresar hacia la ontologia misma de la relacion, a fin de ver como es ella
la que incluye la conciencia mas que reciprocamente. La funcioén del hombre no
sera 'conocer' una relacion que le antecede, sino fundarla. Y ello sélo se
entiende si el hombre es el contexto de aquella. Por ello, la diferencia entre el
ordenador y el cerebro (o la mente) no la pondriamos en la diferencia que
pueda existir entre una supuesta capacidad de advertir la semejanza en un
caso y una advertencia de la misma (ya dada) en otro. Nos parece que este
planteamiento implica un entendimiento metafisico de la relacién de identidad o
semejanza (entre A y A, entre 0 y 0) como si se tratase de una relacion binaria
absoluta, sustancializada : una relacion binaria dada tanto por la maquina como
por el élgebra, pero que la mente pudiera captar y la maquina no (aunque la
maquina la hubiera establecido)".

Desde el materialismo, las relaciones de identidad han de "dialectizarse",
puesto que ellas no constituyen nexos sustanciales por si mismas y la conciencia que
el sujeto antropo-légico (a diferencia de las maquinas) habria de adquirir de tales
relaciones seria, asi sustantivizadas las relaciones, puramente epifenoménica. Ha de
concebirse, en cambio, que la identidad (o semejanza) también es una negacién de
todo un conjunto de propiedades diferenciales en terceros contextos®’:

“(...), teniendo en cuenta que la relacion no es binaria, advertiremos que la
semejanza entre "A" y "A" solo tiene sentido en un contexto en el que figure el
cuerpo humano (dado a su vez entre otros cuerpos), contexto que no cabe
atribuir a la maquina en si sin 'animalizarla'. Si atribuimos pensamiento a una
maquina que arroja en su cinta la formula A=A, es sdélo porque no advertimos
que esa férmula esta siendo contextualizada por cerebros humanos. Para
decirlo rapidamente: si el cerebro se diferencia de la maquina computadora no
es porque pueda advertir o captar una identidad que la maquina no puede
captar o advertir, sino porque esa identidad es una relaciéon que sélo tiene
sentido en el contexto de una actividad cerebral (...), una actividad zoolégica

rn

antes que mecanica, un 'ejercicio’ ".

% Bueno, G. , "Operaciones autoformantes...", p. 31.
7 Ibid. p. 31.
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Las especulaciones que desde la filosofia de la mente y de la Inteligencia
Artificial se producen en relacion con la incrustracion de féormulas simbdlicas ("formas")
en los contextos ("mundos”, "materias"), deberian dar por sentado que las relaciones
de identidad aprehendidas o desarrolladas en un programa, por reglas o funciones
sintacticas, no adquieren su "incrustacién semantica" por procedimientos linguisticos a
sSu vez por que, cualesquiera que sean los niveles de formacion y transformacion de
los términos implicados, estos son nombres o emblemas de los objetos reales que en
el mundo efectivamente estan vinculados o son sujetos de atribucion. Asi, en la

formula
AMA (JUAN, MARIA)

Cabe suponer que AMA es una funcién que enlaza de una cierta manera al
sujeto JUAN con el sujeto MARIA, y donde cada uno de los tres signos mencién
(token) son miembros de tres respectivas clases nombradas por los signos patréon
(type). Pues bien, la férmula proposicional global, AMA (JUAN, MARIA), es ella misma
un nombre (0 "resumen") de una porcidn concreta de relaciones, para cuya seleccion
se han excluido otras conexiones que no convienen a la funcion "AMAR", ni tampoco
a los sujetos implicados, JUAN y MARIA. El contexto o la "incrustacién" que la mera
sintaxis de simbolos debe conocer, o expresado de otra forma, los "parametros” o los
"limites de la variabilidad" en las transformaciones de simbolos, no han de
considerarse una contextualizaciéon o interpretaciéon extrinseca, "separada" de las
manipulaciones de los simbolos. La maquina no realiza operaciones en el sentido con
el que, desde el materialismo, atribuimos operatoriedad al ser humano (atribucion
basada, precisamente, en la capacidad de ese sujeto antropoldégico para establecer o
construir relaciones apotéticas o fenoménicas). Las llamadas "operaciones" de la
maquina, el "despliegue" de un programa, no es sino la relacion misma de los
términos (sintaxis), en rigor, un hilvanado o vinculacién que se rige por el determinismo
algoritmico, que es también una normatividad, el conjunto de reglas o normas del que
se compone un programa en orden a producir un resultado. La secuencia y modo de
vinculacion entre términos simbdlicos es una normatividad re-producida por un
programador, y luego por un usuario, a partir de la legalidad de las conexiones
fundadas por los sujetos antropoldgicos en el mundo cultural y natural®® :

"Si una maquina de Turing puede proceder de suerte que a cada una de sus
posiciones sucesivas pueda considerarsele determinada por su estado interno
g y por un simbolo s impreso en una casilla de la cinta, es porque s no
desempena meramente el papel de un significado (noematico) sino porque
actua en virtud de alguna propiedad o caracteristica fisica (no necesariamente
analdgica): en otro caso, la accién del simbolo seria ‘'magica’ --y sélo cuando
los simbolos impresos en la maquina se abstraen de su contenido fisico, las
computadoras pueden aparecer como 'misteriosos cerebros'. Sobre estas
propiedades o caracteristicas se basa ademas la posibilidad de que un
computador desborde las posibilidades de un cerebro humano. Y, sin embargo,
no podria decirse que la maquina 'piensa’ : podria decirse que construye
figuras de simbolos, los acumula en la cinta, pero sin que los simbolos
acumulados, cuando son semejantes entre si, por ejemplo, sean percibidos
como €l mismo en virtud de un proceso légico autoformante que habria de
remitir a la naturaleza misma de las sustancias del sistema nervioso".

2 Ibid. p. 30.
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3. Sentimientos y Emociones en la Antropologia Computacionalista.

El problema de la emotividad siempre se ha situado en un punto central en el
espacio general de los problemas que se discuten y se ensayan a proposito de
representarse el isomorfismo entre los hombres y las maquinas. Introducir los
problemas suscitados por la supuesta capacidad emotiva de las maquinas, capacidad
a todas luces inverosimil, se exige como un punto inexcusable a tratar, si quiera
someramente en un trabajo general como el presente, por cuanto que constituye uno
de los desiderata de este nuevo humanismo mecanico con el que se pretende bien
mecanizar al hombre, bien humanizar las maquinas (sin que haya conflicto en ambas
tendencias). Forman parte de la segunda trayectoria las operaciones conducentes a
atribuir sentimientos, estados emocionales, ansiedades, etc. a las maquinas, y ello ha
preocupado a muchos filoséfos de la mente y de la cibernética, desde hace varias
décadas. Los programas y teorias ("modelos") que han intentado simular la emotividad
humana no han hecho sino perseguir el viejo anhelo cibernético de una "antropologia
mecanica", aun cuando el mecanicismo cibernético fuera interpretado por muchos
espiritus como un verdadero "antihumanismo". Desde los tiempos predecesores de
Wiener, la idea de simular o reproducir la persona humana al completo, como
compuesto de capacidades intelectuales tanto como sentimentales, ha estado
presente en las discusiones y en la literatura, y esos intentos han gozado de mucha
popularidad. Huelga decir que nuestro trabajo se ha centrado en aquellas
especialidades en las que la Psicologia Cognitiva ha ofrecido mas elementos de
analisis, en areas como la percepcion, el lenguaje y la memoria, esto es, en lo que aun
podriamos llamar entendimiento humano, pues es en el area de las facultades
intelectuales donde la escuela del procesamiento de informacién ha cosechado
mayores triunfos. Ahora bien, no han faltado programas en los que una parte de la
mente, usualmente llamada "parte caliente" (u horéctica), pretende simularse.
Habriamos de enfrentarnos, en este caso, no a una ciencia psicolégica, en sentido
estricto, sino a una antropologia filoséfica de nuevo cufio que se sirve de las maquinas
para reorganizar el campo de ideas y conceptos que gravitan en torno a la idea de
hombre, y es hacia esta idea a la que se va a regresar constantemente, y merece la
pena senalar que los fildsofos cibernéticos y cognitivos hayan tenido que centrarse en
relaciones antropoldgicas de tipo angular, invistiendo a las maquinas de todo un
conjunto de notas concernientes a la numinosidad de los ordenadores y robots. Un
modo de operar harto frecuente entre estos filésofos (que, mas que filosofia escriben
"ciencia-ficcién" o "futurismo"), consiste en conceder un cumulo de propiedades --cada
una, por si sola, irrelevante-- para que, una vez llegados ante una cierta sumacion de
las mismas, la maquina (o el programa) no sea distinguible de cualquier sujeto
humano. Es asi que la "numinosidad" del programa equivale a un proceso de disfraz
antropomorfico, en el que el nucleo (inteligente) manipulador de simbolos se reviste de
toda una complejidad protésica, corpérea, para transformar la primitiva cinta de Turing
(o algun equivalente légico suyo) en un niumen analogo al hombre en tantos respectos
(no sdlo intelectuales, sino emocionales, motrices, etc.). Esto se observa claramente
en escritos como los de Paul Ziff en su famoso articulo "El sentir de los robots" #° :

"Una vez sentado que estos robots son, sin duda alguna, maquinas, en todos
los demas aspectos seran tan humanos como se quiera. Son de tamafio
humano. Una vez vestidos y enmascarados son practicamente indiferenciables
de los seres humanos en casi todos los aspectos: su apariencia, Sus
movimientos, lo que dicen, etc. Por lo tanto, de no ser por la mascara, cualquier

29 7iff, P. , "El sentir de los robots", pps. 161-70, en Ross Anderson, A. (ed.), Controversia sobre
mentes y maquinas, Orbis, Barcelona, 1985. Orig. en Analysis, (1959),Vol. XiX, 3, pps. 64-68.
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persona los tomaria por seres normales. Al no inspirar sospechas de que son
robots, no infunden desconfianza. Pero, sin la mascara, todo su entramado
metalico queda a la vista. De lo que aqui se trata no es de si podemos diluir la
linea entre el hombre y la maquina y atribuir sentimientos a la maquina. La
cuestion estriba en si podemos atribuir sentimientos a la maquina para poder
diluir esa linea entre el hombre y la maquina”.

Este tipo de cuestionamientos, derivado de los que Turing planteara, no dejan
de constituir una especie de "antropologia predicativa", puesto que se intenta dirimir
especulativamente qué predicados son verdaderos de la maquina, y cuales no, como
camino indirecto para acceder a los predicados de los que pueda decirse que son
verdaderos (y falsos) del hombre. Asi, operar con las predicaciones de la "antropologia
de las maquinas" no es sino alzar el edificio de la "antropologia del hombre" (si se
permite esta redundancia). De hecho, muchas de las objeciones que Turing previé, al
margen de las de tipo légico-matematico (semejantes a las llamadas "limitaciones
gOdelianas" de las computadoras), y otras mas extravagantes (por ejemplo, la n° 9, el
argumento de la "percepcién extrasensorial")®°, tienen que ver con una antropologia
filoséfica a la que Turing estaba, precisamente, ridiculizando, en especial, aquella de
factura metafisico-predicativa, que venia especialmente reflejada en su quinto
argumento®":

"5. Argumentos de incapacidades diversas. Estos argumentos responden al
esquema: 'Te aseguro que pueden hacerse maquinas que realicen todo lo que
has dicho, pero es imposible construir una maquina que haga X', y se citan al
respecto diversas X, (...)".

Lo que Turing, con gran sentido del humor, llamaba "argumento de las
incapacidades diversas”, venia a ser un desmantelamiento de la fuente de criticas
"humanisticas" del tipo: "la maquina no puede hacer X, y el hombre si puede, en
cambio". Independientemente de las posturas adoptadas por cada uno respecto de los
particulares X de referencia, cuestion empirica o inductiva en gran medida, el hecho es
que la emocioén, los sentimientos o, mas generalmente, los llamados qualia (estados o
vivencias cualitativos de la mente) suelen ser atribuidos o despojados de las maquinas
segun la "teoria" antropoldgica con la que se estd operando. La potencia relativa de
cada uno de los isomorfismos computacionales se torna muy nebulosa dentro del
contexto operacional de una antropologia predicativa. La obligada critica hacia estos
modelos consistira en denunciar la sustantivizacién de unos nudos de relaciones que
se presentan como si no fueran generadas o producidas por agentes humanos
previos. La evaluacion (gnoseologica) ha de presuponer sujetos antropolégicos en un
sistema artificial isomaorfico con respecto al cerebro o mente de los hombres en cuanto
que es una manipulacion o mediacion sobre un material (términos, relaciones),
humanidad intercalada antes que sustantivizada en las configuraciones tomadas como
referencia.

Como quiera que la emotividad de las maquinas es otro caballo de batalla, un
auténtico topico, en la evaluacion de los isomorfismos entre el hombre y la maquina,
vamos a examinar con mas detalle la propia nocién de isomorfismo y otras nociones
emparentadas (aunque diferentes). Segin Bunge® la equivalencia es mucho mas
fuerte que la analogia. Este fil6sofo distingue entre analogias formales y analogias
sustanciales (que incluyen a las formales), asi como las homologias (analogias

%0 Turing, A., "Maquinaria computadora e inteligencia”, en Ross Anderson, A. (ed), pps. 42-43.
*" Turing, A. op. cit. p. 33.
%2 Bunge, M. , Teoria y realidad, Ariel, Barcelona, 1972; p. 237.
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formales y sustanciales a la vez). Se trata ahora de examinar las posibilidades que un
modelo artificial tiene como analogo de la mente humana (y viceversa). La "analogia
sustancial" queda descartada por los mismos defensores del funcionalismo
computacional, quienes dicen buscar las semejanzas hombre-maquina entre ciertas
propiedades dentro de un orden mas elevado con respecto de aquel que se
corresponde con la mera composicion fisico-quimica o bioquimica del sistema
("protoplasmatica”, como le gusta decir a H.A. Simon). Asi, K. Gunderson, mediante su
distincién entre Inteligencia Atrtificial (1.A) y Simulacion Cognitiva (S.C) parece rondar lo
que Bunge llamaria "analogia formal laxa" (algtn/algun) entre las computadoras y el
pensamiento, en especial si de lo que estamos hablando es de S.C., es decir, la
simulacién computacional de procesos cognoscitivos. Una analogia formal laxa
equivale a una afirmaciéon del siguiente tipo: algunas propiedades formales de la
maquina/programa son las mismas que algunas de las propiedades de la
mente/cerebro del hombre. Por tanto, se puede decir que --a cierto nivel-- los dos
sistemas, computadora y hombre, son analogos por la razén de compartir un conjunto
finito de propiedades, si bien con respecto de otras propiedades distintas, para los
cuales la computadora y la maquina no se solapan, los dos sistemas han de tomarse
como cosas muy dispares. Pero la incorporacion de cuantificadores a esta
"antropologia predicativa" sigue sin limpiar la faz metafisica con la que se presenta.

Otra posibilidad de las que Bunge manejaba en su articulo, era la de la
analogia formal inyectiva (todo/algun). Esta seria la opcion favorita de quienes
defienden la idea de la existencia de subconjuntos o regiones parciales de la
Cognicion Humana no simulables (o computables, y aqui empleamos un "o"
disyuntivo), por alguna razén muy importante. Roger Penrose ha defendido, entre
otros autores, el tipo de argumentos "gddelianos" en contra de la computabilidad
universal de los procesos cognoscitivos®. Es decir, razones de principio, razones no
derivadas de una pretendida esencia humana a la que hubieran de ajustarse los
parametros de normatividad de otros sistemas analogos, las maquinas, sino de la
normatividad que aparece precisamente por la confluencia de los diversos algoritmos.
Quizas se debe a la persistencia en operar con esa idea de hombre como si fuera un
nucleo ontolégico previo, por lo que Penrose y otros autores (Nagel y Neuman, Lucas)
han regresado desde las "objeciones gbdelianas" hasta una idea esencial de hombre
aunque esa idea incorpore ahora elementos tomados de la Teoria de la Evolucion, la
neurologia versus hardware, etc. Asi, segun esta antropologia, la ausencia de
neuronas en una computadora, o la "juventud" filogenética de la maquina en
comparacion con el hombre constituyen razones a priori tan contundentes como las
"gddelianas" (procedentes de las matematicas y de la logica).

Desde aqui nos vemos obligados a impugar a los criticos del cognitivismo su
incapacidad para salir de un "esencialismo" con respecto de la naturaleza humana,
pues por mas que sus criticas tengan siempre un fondo de verdad, su potencia ha de
verse menguada por no haber sabido apreciar la estructura relacional con la que
habria de recuperarse toda idea de hombre. Asi, ante la tesis empirica (etoldgica) de

* Penrose, R., La nueva mente del emperador, Mondadori, Madrid, 1991; orig., The emperor' s
new mind. Oxford Univ. Press, Oxford, 1989. Los aqui llamados "argumentos godelianos", son
razones extraidas desde la Matematica y la Metamatematica, conducentes a rebatir las tesis de
la I.A "version fuerte". Aqui se citan los teoremas de Gddel por antonomasia, si bien hay otras
contribuciones de las que no nos ocupamos. Su descripcidon se encuentra en los primeros
cuatro capitulos de la obra de Penrose. Como ya hemos indicado, se debe a J.R. Lucas una
célebre utilizacién de los "argumentos gddelianos" para rebatir la tesis de la inteligencia de las
magquinas: "Minds, machines and Godel", Philosophy, (1961), 36, 112-127. E. Nagel y J.R.
Newman en su divulgacion, Gédel' s proof (New York Univ. Press, N. York, 1958), también
pretendieron extraer conclusiones acerca del funcionamiento de los cerebros a partir de los
teoremas gddelianos.
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que las emociones humanas provienen de una suerte de "endulzamiento" de las
condiciones de vida a consecuencia de la civilizacién y la destruccion de los
predadores no humanos (el stress o la ansiedad serian vestigios de sistemas de
alarma de nuestros antecesores)*, cabria oponer la objecién (retorcida o circular,
"irrefutable”, en el sentido de Popper) de que las "maquinas inteligentes" son, a su vez,
un paso mas en el "enfriamiento" de tales sistemas, u otra similar.

La distincién debida a Gunderson® entre rasgos resistentes al programa y
rasgos receptivos sirve para mantener el desideratum de la ciencia cognitiva. Esta
tesis es consistente con lograr un nucleo de inteligencia susceptible de formalizacién,
deshechando las partes que no se avienen con los simbolismos. Asi las cosas, las
emociones no tienen cabida en los programas, y a ellas se refiere Gunderson como
ejemplo de rasgos resistentes, sin duda porque dependen de un hardware humano
que posee los sistemas hormonales y nerviosos responsables de cosas como la ira, el
dolor, la angustia, los cambios de humor, etc. Gunderson, que estd muy lejos de
pretender derribar el edificio de la ciencia cognitiva en su conjunto, mezcla asi las
llamadas "criticas gotdelianas" con las limitaciones derivadas del hardware (de la
fisiologia y la evolucion biolégica). Mediante la division entre |LA. y S.C. , que tiene la
apariencia externa de una demarcacion cientifica (de distinctione scientiarum, que
podria coordinarse con la distincién, mas efectiva y palpable, entre I.A. y Psicologia
cognitiva), Keith Gunderson va a proteger los méritos del enfoque computacional que
no deberian empanarse por los fracasos, que también existen. El autor quiere
deslindar lo que es una "teoria psicolégica" (o pretende serlo) frente a aquello que no
es ni pretende ser un artefacto inteligente ni un modelo del pensamiento humano. En
otras palabras, la |I.A. es la disciplina de las maquinas que requieren de inteligencia
humana (sin insinuar que las maquinas sean, ellas mismas, inteligentes); por el
contrario, la Simulacién Cognitiva (S.C.) se encargara de construir programas que son
teorias psicolégicas per se (y esto no tiene nada que ver con la idea de que la
maquina puede pensar). En palabras del autor®®:

"Al (...) as the discipline dedicated to the design and programming of machines
capable of performing tasks that hitherto required human intelligence, and
carried withy it no supposition that the machines capable of such tasks were in
any way 'themselves' intelligent, nor was it assumed that such machines would
be interesting models of human mind or provide us with psychological
explanations. CS research, on the other hand, was described as being
commited to the view that the machine cum program provides a psychological
theory of how human beings think, solve problems, create things and so on. It
was never assumed that CS as just described pressuposed that a succesful (or
useful) simulation would show that machines could think".

Los programas destinados a simular comportamientos emocionales o
sensibles, por ejemplo los que K.M. Colby disefiara amparandose en teorias
psicoanaliticas®’, parecen presentar los mismos problemas filoséficos que cualquier
sistema que se encara con la comprension de frases en lenguaje natural. A fin de

% Tesis de esta indole son defendidas por algunos etdlogos modernos, como Irenhaus Eibl-
Eibesfeldt, por ejemplo en su obra Amor y odio, Salvat, Barcelona, 1986. Eibl-Eibsefeldt es un
continuador casi directo del "Darwin psicdlogo", el que escribiera La expresion de las
emociones en los animales y en el hombre (Alianza, Madrid, 1984; traduccion y comentarios de
Tomas R. Fernandez Rodriguez).

% Gunderson, K. , Mentality and machines, Croom-Helm, Londres, 1985.

%8 Mentality and machines, p. 168.

" Boden, M.A., Inteligencia artificial, cap. 3.
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cuentas, hay que almacenar una red de relaciones conceptuales. Segun Boden, que
describe estos intentos™ :

“(...),no se puede considerar que un programa competente para manipular cadenas de
palabras como 'Yo odio a mi padre' de manera superficialmente racional (aunque
neurdtica) entiende las correspondientes oraciones comunes. esto hay que destacarlo,
porque esta cadena de palabras sugiere a los humanos casi inevitablemente, incluso
al programador, una oracién comun de la misma configuracién superficial constituida
sobre una rica base semantica en la mente de la persona del caso. Pero el programa
de Colby no dispone de esta base semantica. esto no tiene nada que ver con la
supuesta incapacidad metafisica de las maquinas para experimentar rencor: se aplican
observaciones similares a oraciones como 'Toma el bloque rojo grande' (...). El
programa de Colby no entiende ni una oracién, ni tampoco una palabra, sino en el
sentido mas débil posible."

Esta filosofia de la simulaciéon a través de ordenadores, al servicio de "teorias
psicolégicas", cuando se enfrenta a los problemas relativos a la emociéon y los
sentimientos, puede adoptar dos posturas: (a) ampararse en una "buena" teoria
psicoldgica y a partir de ella, programar con los medios disponibles, o (b) sea cual sea
la teoria psicoldgica empleada, si no hay una base semantica lo suficientemente rica,
reconocer que nunca estaremos ante una simulacion aceptable de emociones o
sentimientos. Esta segunda posicién parece ser la de la escritora M.A. Boden cuando
comenta las incursiones del psiquiatra Colby en el campo de los ordenadores. Por lo
pronto, podemos decir que, si bien la simulacion de emociones y sentimientos
presenta problemas filosoficos propios, frente a la clasica simulacion de habilidades
intelectuales (problem solving), comparte con ésta, no obstante, la necesidad de
incorporar la semantica de forma adecuada en un sistema que manipula simbolos.
Esto es, la computacién de las funciones "calientes" solo puede darse a través de las
técnicas estandar de representacion de conceptos, con todas las dificultades
linglisticas o filosoficas que eso entrafia., con independencia de la "teoria" psiquiatrica
0 psicoldgica en la que se haya inspirado el programa.

Lo que esta claro es que el nuevo "humanismo mecanicista" exige o promueve
la aplicacion de unas mismas técnicas (representacion del conocimiento) para generar
0 modelar una suerte de concepciéon del hombre en un sentido intregral. No hay que
conformarse con que una maquina "comprenda oraciones", o "perciba escenas con
sentido", etc. Se trata de que la maquina elabore sus actitudes y sentimientos respecto
de lo ajeno y de lo propio, que "vibre" sentimentalmente por si misma.

Parece que el par sintaxis/semantica, que hemos tratado con un mayor
detenimiento, se coordina con este otro doblete, experiencia/expresion, para construir
asi una nueva antropologia, aunque sea a costa de incluir bajo la idea de hombre a
unos representantes sui generis, las maquinas informaticas. El par
experiencia/expresion esta vinculado con otros muchos, como cognicién/conducta,
medio interno/medio externo, voluntad/representaciéon, etc. Segun escribio A.
Hidalgo®: "Espinosa, (...), es el primero en construir una filosofia racionalista de los
sentimientos, el primero en resolver con su antropologia determinista la fisura
indeterminista entre 'experiencia’ y ‘expresion’ en el marco de su ontologia especial del
pensamiento”. En efecto, la mente, tomada como algo mas que una masa de deseos
varios y contradictorios, ya aparece determinada causalmente por factores externos en
la antropologia espinosista. La division tripartita de las facultades mentales (memoria,

%8 Boden, M.A., op. cit. p. 88.
 Hidalgo, A., "Filosofia de los sentimientos", Luego....Cuadernos de critica e investigacion,
(1988), 11-12, 53-81.
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sentimiento, voluntad) quedara destruida por la relacién diamérica entre experiencia y
expresion, relacion que viene desbordada por causas referidas al cuerpo y a lo
exterior. Asi, en su Etica demostrada segun el orden geomeétrico, Espinosa parece
acercarse a una nocion de estructura para explicarse los vinculos entre deseo,
conducta y conocimiento. A partir de las investigaciones del profesor Vidal Pefia®,
podemos repetir aqui que la Etica espinosista "es un tratado muy poco espiritualista
sobre el alma humana, la cual, de alguna manera, no es sino el correlato emotivo,
intelectivo y pasional de movimientos de las partes del cuerpo...También la Etica es un
reconocimiento de las pasiones como realidades, y de que el deseo es la esencia del
hombre, del que arranca para conocer". Asi pues, de acuerdo con estas
consideraciones, en Espinosa y, como ahora veremos, también en Leibniz, parecen
hallarse esquemas diaméricos de conexion entre experiencia y expresion, con los
cuales salir al paso las "antropologias cognitivo-sentimentales" que no consiguen
intercalar una "facultad de conocer" con una "facultad de desear". Lejos de abundar en
este excursus, necesariamente breve e insuficiente, exponemos también ciertos
elementos de la antropologia leibniziana, en la que puede advertirse la conexion
diamérica entre las vis representativa y la vis apetitiva ensayada en el siguiente
parrafo*': "la accién del principio interno que produce el cambio o paso de una
percepcion a otra puede llamarse apeticion, si bien es cierto que el apetito no siempre
puede acceder por entero a toda percepcion a la que tiende, en cambio, siempre
obtiene algo de ella y accede a nuevas percepciones”. Basandose en este parrrafo,
Bueno ha resaltado la particion que Leibniz hizo de la vis representativa en partes
homogéneas determinadas (A1, A2 ... An) cuyo nexo entre determinaciones habria
de ser atribuido a la vis apetitiva. Pues bien, en lo que se refiere al cognitivismo y a los
programas de simulacion, estos esquemas diaméricos de conexidn entre
representaciones y apetitos no estan ejercitados. Un programa como el PARRY de K.
Colby*?, pretendia simular a un hombre paranoico que cree de forma patoldgica que
esta siendo perseguido por la mafia, programa que trataba de abarcar, en
consecuencia, no so6lo el contenido de un sistema (anormal) de creencias, sino
también los estados emocionales asociados a esas creencias, esto es, la tension, la
ira, etc. En este famoso ejemplo de "programa emocional", jqué aportacion se ha
realizado a una teoria de la paranoia o, mas en general, de las emociones humanas?
Claramente, ninguna. El programador parte de la teoria que mas le satisface o le
conviene y se pone a "preparar" una maquina para que responda de la forma mas
ajustada posible a lo que a él, como autor del programa, le parece que deberia ser el
comportamiento tipico de un paranoico. Sin embargo no por disefar un progrma asi ha
de estar implicita la tesis de que la emocionabilidad humana se reviste dentro de un
medium simbdlico, que su formato es sintactico. ElI ordenador, desde luego, debe
manejar simbolos y configuraciones de simbolos para arrojar como output palabras y
frases coherentes con el input, que también contiene palabras y oraciones en un
lenguaje natural. Pero la "legalidad" presupuesta para las emociones (la "teoria
psicolégica" empleada en la programacién) es una legalidad completamente externa a
la hipotética vivencia interior de la maquina. Es la misma exterioridad de conexiones
legales que al programa SAM de Schank y Abelson hubo de imponerse para que la

** Peria, V. , "Introduccion" a Espinosa, B. de., Etica demostrada segun el orden geométrico.
Editora Nacional, Madrid, 1980; reimp. en Orbis, Barcelona, 1984; la cita en p. 40 de esta ultima
edicién.

*! Tomado de Fuentes, J.B. , "La psicologia: ¢ Una anomalia del cierre categorial?, El Basilisco,
(1992), 11, 58-71, ver p. 68. También, Leibniz, G., Monadologia, (edic. trilingle a cargo de J.
Velarde), Pentalfa, Oviedo, 1981.

2\ a bibliografia sobre diversas versiones de PARRY, de K. Colby (y otros), puede hallarse en
Boden, M. A., Inteligencia artificial, p. 135, nota n°® 5.
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maquina "predijera" eventos tales como que tras sentarse uno en la mesa de un
restaurante, al poco acude un camarero a preguntar qué se desea para comer. La
maquina, el programa, no sabe nada de restaurantes ni de sentimientos. Simplemente,
las tematicas pueden ser distintas en el simbolismo del programa exactamente del
mismo modo que ocurre con los libros: con el mismo alfabeto y reglas de sintaxis del
espanol puede uno escribir La Regenta o un tratado de botanica. El sistema simbdlico
es el mismo, pero las teméaticas a las que fueron aplicados pueden ser muy diversas, y
asi las "dependencias conceptuales" pueden simular, vistas asi las cosas,
practicamente cualquier acontecimiento, cualquier pensamiento, porque casi todo se
puede representar en palabras y la legalidad que preside esas dependencias
conceptuales es exterior y arbitraria. Para quitarle ambigledad a nuestra denuncia de
la exterioridad de esos nudos semanticos de "legalidad referencial" (o fenoménica,
mundana), traemos a colacién todas nuestras consideraciones que hemos estado
haciendo en el presente capitulo V en torno a la estructura ontolégica de un Espiritu
Objetivo. Al igual que vimos en nuestra interpretacién de los modelos "arriba-abajo”,
no es el mundo (o la regidon de conexiones legales que de este mundo se quiera
reproducir o modelizar) lo que esta introducido en una cabeza. Al entrar en nuestra
habitacion y ver en ella los objetos esperados, no estamos haciendo sino recomponer
(en la esfera de un Espiritu Subjetivo) una estructura de copresencias que fluctuara, o
bien se reorganizara al completo, en fuerte dependencia o vinculacién con lo que de
objetivo tiene toda esa urdimbre de formaciones sociales (aunque estas formaciones
no agotan el sentido de un Espiritu Objetivo) que envuelven al individuo psicolégico.
Estas estructuras presionan al individuo desde fuera de su esfera subjetiva, y la
efectividad causal que ellas posean sobre los individuos nada tiene que ver con la
conciencia que cada sujeto empirico-psicolégico cobre de ellas. Es asi que el
"esquema de la habitacion" pertenece, es cierto, al ambito de la psicologia (en lo que
tiene de percepcién individual- subjetiva de wuna habitacion), pero no es ocioso
desconectar esa captacion fenoménica de los elementos ordinarios de una habitacion
(cuyo esqueleto es, en efecto, el frame) con la estructura ontoldgica (o esencial) de las
habitaciones, cuyo campo categorial podria designarse, digamos, con el nombre de
Urbanistica, o alguna otra ciencia que estudia los edificios, sus partes, y sus
aglomeraciones. Y esa ciencia urbanistica, como disiciplina antropolégica, desde
luego, nos diria cosas muy interesantes a cerca del modo en que se disponen las
puertas y demas vanos de un departamento en un edificio, los usos del descanso y la
vivienda en una cultura dada, etc. ;Qué hace la Psicologia cognitiva? Sencillamente, y
esta es nuestra tesis, el computacionalismo segrega la causalidad (ontoldgica) , la
I6gica material que preside las relaciones entre objetos, una legalidad que en el
cognitivismo se ha de dar como exterior al sistema de procesamiento, si bien desde el
materialismo una legalidad semejante no ha de considerarse como previa a ningun
procesador (puesto que es errénea toda concepcion de un sujeto psicoldgico como un
"devorador" o receptor de informacion), mas bien, de lo que ha de dar cuenta una
ciencia psicolégica es de cdmo el sujeto empirico funda o construye esas mismas
relaciones que no son meramente "exteriores" respecto de un fuero interno, sino mas
bien envolventes, puesto que exigen las operaciones de otros sujetos, de otras
subjetividades.

De la misma manera, lo dicho para los marcos visuales o escenarios sera
valido para cualquier teoria de los esquemas emocionales. Yerran por completo los
fildsofos y psicologos preocupados por el computacionalismo al creer toparse en este
terreno con obstaculos insuperables y oscuros "misterios de la mente humana". Nada
hay de profundo o enigmatico en la emotividad, y esa desvinculacion que la Psicologia
del P.I. exige respecto de las categorias del Espiritu Objetivo aqui no es menos
importante que en otros terrenos. La cuestién no se reduce a la constatacién de que,
en efecto, y por poner un ejemplo, existe una "cultura emocional”, con sus variaciones
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y sus pautas etnoldgicas especificas, sino porque en su propio plano ontolégico la
emotividad remite de forma necesaria (sinectiva) a la intersubjetividad y, en el espacio
antropoldégico, a las relaciones circulares.

Cuando en la literatura de la filosofia de la mente se menciona a los "estados
mentales" como entidades susceptibles de analisis, suelen comprenderse todo un
conjunto de especificaciones de ese género vago y hambriento de definicion que se
supone es el de los "estados mentales". Un estado mental puede consistir en el
conocimiento que un sujeto tienen de la palabra "bicicleta", o puede consistir en
desear una bicicleta, o también, nétese la diferencia, estar frustrado por no haber
conseguido obtener una bicicleta (en un concurso, por ejemplo), o desarrollar una
fobia hacia todas las bicicletas en general, quizas tras una desgraciada caida en la
nifiez. Todos esos son "estados psicologicos" o "mentales”, respecto de los cuales
toda una tradicion analitica ha querido detectar una idiosincrasia légica, como si ellos
mismos, al constituirse como una cierta clase de oraciones o de partes de oraciones,
analizables linguisticamente, fuera legitimo desentrafiar en esa clase la peculiaridad
l6égica que les caracteriza, su forma, y por tanto, saber algo acerca de lo mental, por
ejemplo en su coordinaciéon con lo no mental. Por ejemplo, Peirce identificaba la
cualidades con su presentacion monadica. Por ende, un dolor de muelas era un
fendmeno, un hecho contingente que habia que suponer aislado e indivisible,
desligado de cualquier otra cosa. Asi, bajo este supuesto de aislacionismo de la
experiencia cualitativa, la cualidad en Peirce era separada de la factualidad (los
hechos "brutales") asi como de las Leyes del Pensamiento. Segun esto, la estructura
monadica del qualia "me duelen las muelas" consiste en la adscripcion de un
predicado P (dolor de muelas) a un sujeto S, en un tiempo t. Esta predicacion
monadica de lo mental fue puesta en entredicho por Ryle con su doctrina de los
conceptos disposicionales. Motivaciones, estados de animo, sentimientos, etc. fueron
concebidos por Ryle como condiciones temporales que aglutinan conjuntos de
acontecimientos, o mejor, propensiones o disposiciones que se actualizan por las
sensaciones corporeas concretas. La emotividad, al igual que la fragilidad del vidrio, es
una cualidad disposicional. El error categorial que denunciaba el filésofo britanico
consistia en interpretar las palabras disposicionales como palabras que denotaban
agentes causales subyacentes. Asignar el predicado P ("dolor de muelas") a un sujeto
S ("yo", "a mi") no es equivalente a realizar un informe sobre un estado de cosas, una
descripcion de sucesos que se supone estan debidos a ciertas causas, por ejemplo las
activacion (fisioldgica) de ciertas fibras o receptores encargados de la produccion y
transmision del dolor. Esto ya lo habia puesto de relieve Wittgenstein, que lanzara su
argumento en contra de la identidad: si yo observo una imagen, y (mediante
instrumentos adecuados) observo el estado cerebral durante mis observaciones, estoy
viendo dos cosas y no sélo una**. Mas explicitamente, le correspondié a Skinner poner
en claro la forma en que las predicaciones monadicas en apariencia, cuales son las de
tipo mental ("tengo hambre"), encubren en realidad un tejido de relaciones cuya
traduccion al lenguaje ordinario, no por parecer ridicula, dejaria de ser una de las
multiples reformulaciones conductistas de mi intima sensacion de hambre, por
ejemplo: "encubiertamente estoy emitiendo un comportamiento similar al
comportamiento implicado en obtener y consumir alimento"*. Es decir, el "informe de
sensaciones mentalmente experimentadas”, no es nada en si mismo salvo un mero
informe, el cual puede obviar o resumir, por cierto, las condiciones o las circunstancias

* Este punto ha sido tratado por H. Putnam en su articulo "Mentes y maquinas", version
espafola en pps. 121-59 de Ross Anderson, A. (ed.), Controversia sobre mentes y maquinas.
En este trabajo se introduce la nocidon de unos "estados estructurales", derivados de las
condiciones fisicas, estados que serian, también, "estados légicos".

** Skinner, B.F., Sobre el conductismo, p. 35.
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en las cuales ese comportamiento ha estado determinado o va a ser emitido
proximamente. Identificar la propension del hambre, la cualidad de sentirse
hambriento, con el amasijo de sensaciones fisioldgicas concurrentes a esa experiencia
mental, es un "error categorial", sin perjuicio de que su exacta correlacion, el riguroso
emparejamiento entre sucesos corporales y las observaciones ("mentales") que el
sujeto emite sobre ellas, interese a la psicofisiologia. Pero es un error encontrar en lo
cualitativo un atributo o rasgo de identificacion propio de un reino de lo mental. Lo
mental no es inaccesible o incomunicable por su cariz monadico-cualitativo. Es esa
sustantivacion de las cualidades mentales la que hay que romper, y encontrar que en
ellas subyace una operatoriedad practica, controlada por circunstancias externas. Los
argumentos que, en relacion con "el mundo interno de la emocion y la motivacién”
Skinner manej6*® 46 son muy parecidos a los de Ryle, en tanto que el paso de lo
predicativo-cualitativo-mental a lo relacional-conductual, era un paso linguistico. Lo
tradicional habia sido convertir nombres en adjetivos y verbos. En una palabra:
sustantivizar . Segln Skinner*® 47:

“La internalizacion del intelecto se empareja plenamente con la de la vida de la
emocién y la motivacién. Persiste el hecho de pasar del comportamiento
observado a un mundo imaginario interno. Algunas veces es poco mas que una
practica lingiistica. Tendemos a hacer nombre de adjetivos y verbos, y
entonces tenemos que buscar un sitio para las cosas que dicen representar los
nombres. Decimos que una soga es fuerte. Y pronto estamos hablando de su
fortaleza. A una clase particular de fuerza la llamamos tension, y luego
explicamos que la soga es fuerte porque posee fuerza de tensién. El error es
menos obvio, pero mas problematico, cuando la materia es mas compleja”.

Hay una parte de la memoria que los psicologos han venido denominando
memoria episédica y que, segln Tulving*’, es el recuerdo de experiencias personales
y de sus conexiones temporales, frente a la memoria semantica entendida ésta como
sistema para recibir, retener, y transmitir informacion acerca del significado de
palabras, conceptos o clasificaciones de los conceptos. Pues bien, esta parte o faceta
episoddica de la memoria parece estar mucho mas ligada al caracter cualitativo y
emocional de muchas experiencias humanas, en las que el almacenamiento de
conceptos abstractos no es tan importante. En la Inteligencia Artificial, este concepto
de memoria episddica no ha gozado de mucho éxito, y sin duda esto se debe a que en
los ordenadores se han construido representaciones de tipo conceptual, abstracto:
representaciones "impersonales”, en una palabra. Abelson*® es uno de los militantes
de la corriente computacionalista que se ha enfrentado con este dilema de la dualidad
humana de las memorias (episédica y semantica), y que mas convencido esta de la
importancia de las memorias episddicas. De hecho, cuando este autor colaboré con
Schank*® en los scripts, estos fueron concebidos como sistemas de creencias, mas
que sistemas de conceptos y si bien hemos dicho que las técnicas informaticas de

*® Sobre el conductismo, cap. X.

*® Op. cit. p. 149.

i Tulving, E., "Episodic and semantic memory" , pps. 401-2, en Tulving, E. y Donaldson, W.
(eds.), Organization of memory, Academic Press, N. York, 1972. Y también, "Encoding
specificity and retrieval processes in episodic memory", Psychological Review, (1973), 80, 352-
73.

8 Abelson, R.P., "Concepts for representing mundane reality in plans”, pps. 273-309, en
Bobrow, D.G. y Collins, A., Representation and understanding, Academic Press, Londres, 1975;
en especial pps. 306-7.

*9 Schank, R.C. y Abelson, R.P. , Scripts, goals, and understanding. Erlbaum, Hillsdale, 1977.
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representaciéon pueden ser semejantes en uno y otro caso. La teoria que inspira esa
programacion no parte ya de un "sujeto cognoscente" tomado in abstracto, libre de
errores, infalible, impersonal, esto es, la maquina ya no se concibe como una suerte
de sujeto epistémico universal. La especificidad antropolégica con que se quiere
barnizar un programa de ordenador es ahora la especificidad que al script le da el ser
un SPI ideoldgico, no del todo racional, emocionalmente susceptible, etc. Asi, en su
simulacion de "sistemas ideolégicos", Abelson dice que éstos constituyen un tipo de
sistema de conocimiento guiado no ya por los datos , sino por las conjeturas o las
hipétesis®™. Asi pues, el script, como el programa SAM del "guién del restaurante”,
simula situaciones sociales, de las que sin duda emanan los recuerdos personales o
episodicos, asi como las actitudes o sentimientos hacia ellos. Pero ahora, el actor es
un sujeto "procesador de creencias", incluso de creencias ideoldgicas. Se supone que
el programa de Abelson simula el modo en que el SPI se sumerge en las situaciones,
siendo al tiempo actor y observador ("observador" en un sentido muy préoximo al de
"observacion vicaria") pero esta claro que esa "observacion" no es sino un input que
va a desencadenar un output de una cierta clase, para cuyo desencadenamiento no es
necesario apelar a un medio de "experiencias personales" o episddicas. La referencia
personal que el ordenador aparentemente efectia ha sido delegada por sus
programadores. Si estoy dialogando con el programa ELIZA, el famoso terapeuta
mecanico de J. Weizenbaum, y creo que el programa piensa que yo soy un neurético,
esto no sera debido a una penetracion (o Verstehen) que mi mente ha operado sobre
la mente de la maquina. Yo no "leo" la mente de ELIZA, solamente leo sus respuestas
escritas en la pantalla y, al igual que sucede en el test de Turing, si nadie me dice que
le cuento mis traumas a una maquina, ciertamente podré haber sido engafado por
pensar errbneamente que conversaba con una persona, pero ser victima de un
engafo no demuestra en absoluto que la maquina posea algun tipo de inteligencia (a
lo sumo, demuestra que yo carezco de ella). Una situacién a la Turing en la que el
programa ELIZA -o alguna version perfeccionada suya- estuviera en didlogo con un
sujeto humano no hara sino mostrar el caracter dialdgico -o dialéctico- de la situacion
que se quiere simular, situacién que generan dos o mas sujetos dialogantes y de la
que va a emanar toda emotividad, no como sustancia inmanente al sujeto, sino como
conjunto de observaciones (apotéticas) referidas a y concurrentes con la conducta del
otro y la propia, ambas entrelazadas en una gestalt o situacion global.

% Abelson, R.P., "Concepts for representing...", p. 274.
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